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Resumo: Este artigo propde uma reflexdo sobre a atuacgao coletiva dos Kaingang territorializados
no Morro Santana, Porto Alegre, a partir do processo de recuperacao territorial, mobilizando trés
inflexdes importantes da antropologia: (1) as criticas a autoridade etnogréfica, (2) as perspectivas
feministas e decoloniais e, (3) as abordagens mais que humanas. A partir de uma postura de ex-
perimentacao tedrica e metodologica, fundamentada em trabalho de campo iniciado em 2022 e
ainda em andamento, analiso as multiplas formas pelas quais os Kaingang da retomada Gah Ré se
relacionam com o territorio. O Morro Santana emerge como espaco da memoria ancestral e da luta
historica kaingang. Guiados por Gah T¢, mulher Kanheru, cacica e kuja (lideranga espiritual), os
indigenas lutam pela preservagdo de seu territorio, que estava em vias de ser entregue a especula-
¢do imobilidria para a constru¢do de um condominio de luxo.
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Abstract: This article proposes a reflection on the collective action of the Kaingang people terri-
torialized in Morro Santana, Porto Alegre, based on their process of territorial recovery. It engages
with three significant inflections in anthropology: (1) critiques of ethnographic authority, (2) femi-
nist and decolonial perspectives, and (3) more-than-human approaches. From a position of theore-
tical and methodological experimentation, grounded in fieldwork begun in 2022 and still ongoing,
I analyze the multiple ways in which the Kaingang of the Gah Ré relate to the territory. Morro
Santana emerges as a space of ancestral memory and Kaingang historical struggle. Guided by Gah
T¢, a Kanherti woman, cacica (chief) and kuja (spiritual leader), the indigenous people fight to
preserve their territory, which was on the verge of being handed over to real estate speculation for
the construction of a luxury condominium.
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Resumen: Este articulo propone una reflexion sobre la accion colectiva del pueblo Kaingang ter-
ritorializado en el Morro Santana, Porto Alegre, a partir del proceso de recuperacion territorial. Se
apoya en tres inflexiones importantes de la antropologia: (1) las criticas a la autoridad etnografica,
(2) las perspectivas feministas y decoloniales, y (3) los enfoques més-que-humanos. Desde una
posicion de experimentacion tedrica y metodologica, basada en un trabajo de campo iniciado en
2022 y aun en curso, analizo las multiples formas en que los Kaingang de la Retomada Gah Ré se
relacionan con el territorio. El Morro Santana emerge como un espacio de memoria ancestral y de
lucha historica kaingang. Guiados por Gah T¢, mujer Kanhert, cacica y kuja (lideresa espiritual),
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los indigenas luchan por la preservacion de su territorio, que estuvo a punto de ser entregado a la
especulacion inmobiliaria para la construccion de un condominio de lujo.
Palabras-clave: Retomada Gah R¢; Kaingang; Morro Santana; Teoria Antropologica.

Introducio

Este texto se constitui a partir de um percurso de pesquisa junto aos Kaingang da retomada
Gah Ré¢, em Porto Alegre, aquecido por reflexdes sobre justica epistémica, orientadas pelas criticas
a representacao e a autoridade etnografica, pelos aportes das epistemologias feministas e decolo-
niais, bem como pelas contribui¢cdes das antropologias mais que humanas. Com base em trabalho
de campo, proponho-me a pensar essas questoes, destacando o exercicio de experimentacdo com
estas teorias antropoldgicas como forma de ampliar a reflexividade no trabalho etnografico.

Em 18 de outubro de 2022, indigenas Kaingang ¢ Xokleng? retomaram seu territorio ances-
tral no sopé do Morro Santana, zona leste da cidade de Porto Alegre. A agdo retomada (Alarcon,
2019) foi liderada por Gah T¢é e a guianga de seus encantados — os jdgré, animais guias dos kujas’
kaingang. Também foi inspirada na luta dos mais antigos, principalmente de seu avd, Pedro Jo-
aquim Gah Ré, que através dos sonhos da kuja, a incentivou a lutar pelo territorio. Ao passo que
a luta ¢ inspirada pelas geracdes passadas, ela ¢ dedicada as geragdes futuras, para que possam
crescer e reproduzir o modo de vida dos kofd, os antigos kaingang. “Por que eu entrei? Eu tenho
esses meus netos e nao tem onde morar”, foi o que Gah T¢ (2022) respondeu a policia, que chegou
apos a entrada dos indigenas no territdrio naquela noite fria, apesar da primavera.

Quando questionada sobre as motivagdes, a cacica e kuja fala sobre a preservacdo das ma-

tas e das nascentes (goj ror) em seus discursos sobre a retomada no Morro Santana. O local ¢ um

2 No comego de 2023, por conta de concepgdes diferentes, os Xokleng saem da Gah Ré. Delimitou-se como populagio
interlocutora os indigenas Kaingang, os Xokleng aparecem em alusdo aos primeiros meses do processo de retomada.
3 Lideranga espiritual do povo Kaingang.
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dos poucos com mata nativa na cidade e ¢ considerado sagrado pelos Kaingang do Rio Grande do
Sul, pois evoca a memoria ancestral kaingang, relacionando-se com diversos usos e apropriagcoes
do local por parte dos indigenas. Os olhos d’agua, goj ror, sdo espagos em que os Kaingang reali-
zam os rituais de batismo, inclusive Gah T¢ batizou seus sobrinhos e seus netos ali. No terreno da
retomada Gah Ré, ha um olho d’4gua e existe outro que foi destruido com a chegada dos condo-
minios na regido (Maréchal et al., 2022).

Os indigenas denunciam héa décadas a destruicao de seu territorio, seja pela duplicagao de
avenidas, pela construg¢do de novos condominios ou pelas velhas pedreiras desativadas de extracao
de granito Santana que datam do periodo militar. A drea retomada estava sem fun¢ao social ha mais
de 40 anos e sofreu um afrouxamento na legislagdo ambiental, passando de uma Area de Preserva-
¢do Permanente (APP) para area de “area de ocupagdo intensiva”, permitindo a constru¢do de um
condominio de 11 torres e mais de 600 vagas de estacionamento (Teia dos Povos, 2022).

A partir destas situacdes, a experimentacao que proponho no artigo esta dividida em quatro
partes. A primeira parte de aportes para pensarmos as criticas a representagao e aos regimes de ver-
dade produzidos pelos etnografos. A segunda pensa a partir do feminismo e da decolonialidade; ja
a terceira, situa a critica mais que humana. Neste percurso, trago situacdes etnograficas (Pacheco
de Oliveira, 2009) que me auxiliam a mobilizar tal literatura. Por fim, busco arrematar a discussao

com a ideia de justica epistémica.

Da critica a representacio

“[...] a antropologia ndo apenas apreende o mundo em que ela estd inserida,
mas que o mundo também determina como a antropologia ira apreendé-lo” Talal
Asad, 2017, p. 318.

No contexto das discussdes pos-coloniais no dmbito da antropologia, Talal Asad (2017)

nos provoca a questionar quais mundos foram — e continuam sendo — capturados no processo de
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institucionalizacdo da antropologia moderna. Sua reflexdo alimenta um debate proficuo no campo
das teorias antropoldgicas, especialmente a partir das décadas de 1970 e 1980.

Mary Louise Pratt (1999) demonstra que o ato de nomear cria uma realidade, que sempre
¢ circunscrita em relagcdes de poder e conhecimentos situados. Dessa forma, o empreendimento
dos naturalistas, assim como dos primeiros etnografos, contribuiu ativamente para a construcao e
a invencdo do mundo tal qual o entendemos hoje. Ao passo que os discursos produzem regimes de
verdade (Pratt, 1999), também revelam nossa posi¢ao diante do objeto de pesquisa — como aponta
Sylvia Wynter (2003) em sua critica sobre a representagdo, na qual a categoria “humanidade” ¢
invadida pelo sentido europeu do “homem branco cristdao”, figurando como um tipo ideal em nos-
sas analises.

As discussoes aqui desenvolvidas se relacionam com o conceito de colonialidade do poder,
entendido enquanto regime eurocéntrico de governo do trabalho, da natureza, da subjetividade, do
conhecimento, da autoridade e de todos os instrumentos que asseguram a reproducao desse mode-
lo de dominagdo (Quijano, 2007). Seus ecos no discurso das ciéncias sociais tornaram-se objeto de
inquietagao por parte de antropologos, sociologos, historiadores, criticos literarios e demais inte-
lectuais. Tais inquietagdes trazem a tona as inflexdes de nossa disciplina, conhecidas como viradas
— reflexiva, pés-moderna, ontologica etc. —, responsaveis por reposicionar os debates classicos e
colocar em xeque o estatuto de humanidade, de neutralidade e da propria pratica etnografia.

Outro ponto importante que passa a ser discutido ¢ a centralidade da escrita em nosso ofi-
cio, pois um debate sobre teoria antropoldgica ndo pode estar apartado de uma discussdo politico-
-epistemologica sobre a propria escrita (Clifford, 2008). Trata-se, portanto, de desvendar o poder
colonial da escrita, do presente etnografico e da representacdo de grupos sociais como entidades
isoladas de processos historicos. Populagdes inteiras congeladas no tempo, fadadas a serem o que

sdao — na verdade, o que o etnografo pensa que sao — “agora e para sempre” (Leach, 1996). Ao falar
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em justica epistémica, € crucial que pensemos sobre o tipo de representagdo e de autoridade que
esta sendo mobilizada.

Gah Té, kuja, cacica kaingang e minha principal interlocutora, fala sobre o “poder da ca-
neta”. A principio, a cacica se referia aos politicos, empresarios e juizes, mas em determinado mo-
mento chamou minha ateng¢ao, colocando os antropologos nesse mesmo grupo que detém o poder.
Nessa mesma linha, Ailton Krenak (2018) conta sobre o dia em que acompanhou os Guarani da
Serra do Mar em visita ao entdo Secretario de Cultura do Rio de Janeiro, Darcy Ribeiro, nos anos
1990. Ao adentrarem a sala, Darcy pergunta: “De onde vocés sdo?”, Krenak responde “nos somos
fantasmas!”. Com uma canetada, o antrop6logo havia declarado todo o povo Guarani da Serra do
Mar como extinto, em seu livro “Os Indios e a Civilizacdo”, de 1970.

Se antigamente a antropologia cléssica estava interessada nas populagdes além-mar, nas
“alteridades radicais”, nos anos 1980, muitos antropologos se dedicaram a fazer uma antropolo-
gia em casa, borrando fronteiras especialmente caras a nossa disciplina, tais como: antropdlogo/
nativo, real/ficcional, experiéncia/interpretacdo (Clifford, 2008). Voltando a colocacdo de Asad,
podemos pensar como as tor¢des propostas por Clifford produzem espagos de analises privilegia-
das para o saber antropolégico. E dizer que as posicionalidades, antes de configurarem um “anti
rigor” tedrico-metodoldgico, nos permitem acessar e evocar possibilidades outras durante nossas
pesquisas. O conhecimento nasce a partir da relacdo estratégica de onde estamos situados: ndo ha
conhecimento neutro e despersonalizado (Haraway, 1995).

Assim, o que antes era considerado o “calcanhar de Aquiles” das ciéncias sociais — a sub-
jetividade — passa a ser visto como a poténcia inventiva que garante nossa objetividade enquanto
disciplina (Wagner, 2010). Ao pensar a cultura como inveng¢do, nao estamos dizendo que ¢ algo
que os antropodlogos “descobrem”, mas sim uma criacdo ativa dos sujeitos sociais envolvidos em

determinado contexto, sejam eles “nativos” ou “pesquisadores”. Wagner (2010) reconhece, entao,
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que a cultura ¢ modulada pelos proprios antropologos, ao observarem e descreverem certas pra-
ticas, identificando também que tal exercicio envolve a imposicao de categorias e conceitos que
sdo externos ao ambiente nativo. Ao mesmo tempo, nossos interlocutores também escolhem o
que da cultura sera compartilhado, construindo e transmitindo suas proprias teorias. Desta forma,
podemos pensar a etnografia como uma negociagao entre a teoria antropoldgica e a teoria nativa.
Mas até onde ¢ possivel levar essa negociagdo sem “congelar” as categorias e as teorias nativas?

Wagner (2010) e Overing (1994) reconhecem a importancia de considerarmos a inventi-
vidade e a criatividade dos outros povos. Atributos que, se operados apenas a partir da lente do
colonialismo epistémico, sdo conferidos a ideia do sujeito universal — que, como vimos em Wynter
(2003), seriam atribuidos apenas a uma pequena parcela da humanidade: as populagdes tradicio-
nais, nesse sentido, caberia apenas um passado imutavel e a-histérico. Mas, como sabemos, as pes-
soas estdo constantemente inventando e reinventando simbolos, mitos e historias para expressar
suas relagoes com o mundo social.

Convém recuperar dois pontos interessantes nesse debate, que emergiram na pesquisa em
momentos distintos: um sobre estar la e o outro sobre estar aqui, usando a terminologia de Geertz
(2002). O estar la refere-se ao trabalho de campo, a experiéncia de imersao etnografica. Por sua
vez, 0 estar aqui representa a sistematizacgao e a escrita do que foi observado durante o estar ld. A
partir do jogo entre essas duas posicdes, € possivel, a0 mesmo tempo, ampliar e particularizar as
situagdes experienciadas e interpretadas, conforme as reflexdes a seguir.

A primeira surge a partir de trabalho de campo — o estar la — com os Kaingang em reto-
mada* no Morro Santana. Logo da a¢@o retomada, fomos convocados a volta do fogo e, ao som

dos maracas, ouvimos “gah fi kre ag vanh vanh” (voltamos filhos da terra, em portugués). O mito

# Utilizo o termo “Kaingang em retomada” para me referir & comunidade kaingang da Retomada Gah Ré, no intuito
de me afastar de categorias homogeneizadoras a respeito de toda uma populag@o indigena.
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de origem kaingang conta que os dois primeiros do povo, os gémeos Kamé e Kanhert, vieram do
solo, por isso possuem a pele da cor da terra. Ao pensar os mitos como mecanismos de produgdo
de subjetividade, socialmente estruturados em relacdes especificas e historicas de poder (Quintero,
2015), me questiono se ha relacdo entre a reivindicacdo do mito com a reapropriagdo por parte
dos indigenas de seu territorio ancestral. A diivida surge a partir de uma posigao politico-episte-
moldgica que me convoca constantemente a pensar teorias em ac¢ao, uma busca pela produgado de
conhecimento simétrico e engajado junto de meus companheiros de pesquisa.

O outro ponto também se relaciona com os Kaingang em retomada, a partir da revisao
bibliografica — o estar aqui —, mais especificamente pela leitura do livro que Maréchal (2017)
escreveu junto de Gah T¢. Ao falar da cosmologia kaingang, elas demonstram como as culturas in-
digenas sdo vivas e situadas na contemporaneidade. Os Kaingang possuem um sistema de metades
complementares, alguns sdo Kameé, filhos do sol e de marca comprida (ra tej), outros sdo Kanhert,
filhos da lua e de marca redonda (ra ror). O sistema dualista esta presente em todo universo so-
cial kaingang, ndo sendo uma caracteristica apenas dos humanos. No livro, o professor Dorvalino
contou o mito de Ra (sol) e Kysa (lua), dois irmaos s6is. Como o equilibrio do sistema dualista ¢
necessario para a reproducgao da vida kaingang, os indigenas estavam morrendo € nao podiam mais
dormir, pois o sol estava presente nas 24h do dia, causando a seca dos rios. Por isso, Ra d4 uma
paulada no olho de Kysa, que perdeu seu brilho e robustez e se tornou a lua, restabelecendo o equi-
librio no mundo. Nessa ideia, a lua ¢ um “sol enfraquecido” e os seres Kamé sao entendidos como
mais fortes que os seres Kanhert. A lua e os seus filhos, os seres Kanheru, estariam vinculados ao
espectro do feminino, sendo este inferior ao masculino.

Para Gah T¢, a partir das historias contadas por seus avés, Ra e Kysa ndo sao irmaos, mas
sim um casal: quando a lua esté cheia ¢ porque ela estd gravida do sol e seus filhos sdo as estrelas.

Ou seja, enquanto a primeira versao mitologica reafirma a disparidade entre Kamés e Kanherus, a
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versao da cacica restabelece a simetria entre as duas metades. Gah T¢é é uma mulher Kanhert e, a
partir da versdo contada por sua familia, ela devolveu, por meio da historia e da mitologia, o prota-
gonismo devido as mulheres kaingang, enquanto sujeitos historicos capazes de recriar seu lugar no
mundo e na luta (Maréchal, 2017). Dai a importancia de pensarmos a nossa posicionalidade, assim
como a de nossos interlocutores, pois eles também produzem conhecimentos situados.

A ideia de Lila Abu-Lughod (2018) de etnografias do particular me parece especialmente
interessante nestes casos, pois, ¢ justamente ao particularizarmos nossas analises que se torna pos-
sivel falar em justiga epistémica. Uma escrita contra a cultura, como propde Abu-Lughod (2018),
caminha no sentido de perturbar o préprio conceito de cultura, que ¢ entendido como um meca-
nismo de refor¢o das separacdes hierarquicas entre o Eu e o Outro. A for¢a das etnografias que se
concentram no particular reside em sua capacidade de evidenciar a diversidade e a complexidade
interna dos grupos sociais, por meio de experiéncias especificas e histdrias pessoais, como ilustra
Gah T¢.

O mundo apreendido pela antropologia, remetendo novamente a Asad, ¢ multiplo, contra-
ditorio e ndo conforma um todo coerente, como algumas etnografias classicas buscavam mostrar.
Para demonstrar estas nuances, Abu-Lughod (2018) sugere que antropdlogas mesticas’ e indigenas
tém trabalhado com os conceitos de praticas e discursos, pois estes pressupdem um menor grau de
coeréncia da vida social do que o conceito de cultura. Outra pista levantada pela autora ¢ a partir
da nog¢do de conexdes e interconexdes que, através de uma antropologia histdrica, manifestam as

interagdes entre as sociedades ditas complexas — coloniais e, posteriormente, capitalistas — e as so-

5 Na tradugdo, o termo “antropologas mesti¢as” corresponde ao original “halfies or the indigenous anthropologists”.
E importante destacar o carater problematico da palavra “mestica” no contexto brasileiro, marcada por politicas de
“miscigenacao” que, ao serem promovidas como base da identidade nacional, operaram na negagio das desigualdades
raciais ¢ do racismo estrutural. Nos Estados Unidos, contexto a partir do qual Abu-Lughod escreve, o termo carrega
outra conotagdo, associando-se mais diretamente a uma afirmagao identitaria e a subversao de categorias raciais rigi-
das.
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ciedades ditas primitivas. E pautar, também, a capacidade de agir e a historicidade das sociedades
tradicionais, visto que essas comunidades nunca representaram unidades isoladas.

Sendo assim, acredito que estratégias de vinculacdo da antropologia a historia nos au-
xiliem a fugir das nog¢des de ilhas culturais ou de sociedades transhistéricas, como apontam os
Comaroft (2010). A imaginagao histdrica € um convite para pensar a trama dos processos histori-
cos, das dindmicas passadas e das experiéncias vividas atualmente, o que pode proporcionar um
conhecimento mais profundo acerca das transformacdes sociais ao longo do tempo. A discussao
acerca da temporalidade na etnografia ¢ central para situar especificamente as agdes empreendidas
pelos sujeitos com quem pesquisamos e, nesse sentido, devemos considerar que as temporalidades
sao multiplas e entrelagadas (Comaroff; Comaroft, 2010).

Nesse contexto, cito as contribuigdes de Michel-Rolph Trouillot (1995) sobre a incidéncia
do poder na producdo do que € reconhecido como historia. Ao demonstrar que o siléncio € produ-
zido em diferentes momentos do processo histdrico, desde o registro de eventos até as narrativas
contadas posteriormente, Trouillot questiona ndo apenas o que ¢ lembrado, mas sobretudo o que
foi esquecido ou considerado impensavel. Esse deslocamento nos ajuda a compreender que os su-
jeitos com quem trabalhamos operam a partir de suas proprias narrativas historicas, muitas vezes
em tensdo com os regimes de memoria hegemdnicos. Pensar a etnografia como situada em mul-
tiplas temporalidades exige também uma escuta atenta aos silenciamentos histéricos (Trouillot,
1995), escutando com mais cuidado as formas pelas quais os sujeitos constroem e disputam suas
proprias histdrias frente as versdes dominantes.

Por exemplo, os Kaingang em retomada evocam fatos da historiografia oficial que se inter-
cruzam com a memoria ancestral do povo em suas lutas por terra. Gah T¢ conta que seu tataravo
lutou na Guerra dos Farrapos ao lado das tropas brasileiras, negociando o que hoje ¢ a Terra Indi-

gena (TI) de Nonoai. Em uma palestra na UFRGS com Joao Pacheco de Oliveira, Gah T¢é (2023)
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afirmou: “a gente caminha com a nossa historia”, confrontando as tentativas de “deixar o indigena
no passado”, negando-lhes a historia. A partir dessa fala, Gah T¢ toma a histéria para si e para seu
povo, histdria que estd inscrita em seu corpo e em seu territdrio, seja através das historias contadas,
dos antigos que estdo ali enterrados ou das evidéncias que comprovam o potencial arqueoldgico do
territério como tradicionalmente ocupado. Historia ndo € entendida apenas pela nogao ocidental de
historiografia como algo do passado.

Os Comaroff (2010) sugerem que a etnografia precisa se apoderar da historia para revelar
as continuidades e as rupturas nas sociedades, servindo como uma ferramenta para a reflexao cri-
tica que desafia as historias dominantes, construindo, quem sabe, uma historia potencial — termo
do livro de Ariella Azoulay (2023), ao falar de um passado ainda por vir a partir da desconstrucao
de nosso modo imperialista de pensar. O casal de antrop6logos aborda a relagdo dialética entre
estrutura e agéncia (Comaroff; Comaroft, 2010), j& presente nos esforcos de Sahlins (1990): uma
abordagem que também auxilia a pensar a mobilizacao dos mitos kaingang por parte de Gah T¢,

como narrado acima.

Das criticas feministas e decoloniais

Acredito que uma antropologia histdrica nos auxilie na constru¢do de uma disciplina que
incorpore as criticas pos-coloniais, decoloniais, feministas e mais que humanas. De fato, os gran-
des processos historicos — imperialismo, colonialismo, capitalismo —, criam categorias, inscrevem
mundos, modulando nossa propria concepgao do real, como demonstra Pratt (1999).

Pensando nas relagdes forjadas no ambito do colonialismo, Oyeéronke Oyéwumi (2021)
relata como a introdu¢ao do conceito mulheres no mundo ioruba estd vinculada a uma dinamica
de exploragdo perpetuada pelos europeus no territdrio africano. A autora nos auxilia a pensar o

impacto colonial como um processo generificado, que teve diferentes implicagdes entre os homens
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(iorubas e europeus) e as mulheres (iorubas e europeias). Muitas tedricas advogam por uma leitura
interseccional dos marcadores sociais da diferenga, pensados de maneira transversal, mas que atu-
am de forma relacional, conformando uma relagdo intima entre género, raca e classe (Oyéwumi,
2021; MacClintock, 2010, Gonzalez, 1988, Federici, 2017, entre tantas outras).

Voltemos ao exemplo da mobiliza¢do do mito de Ra e Kysa por parte de Gah Té. Tornou-se
um lugar comum vincular o machismo as “culturas indigenas”. Um dia conversava com Gah Té
e perguntei o que pensava sobre essa questdo. Enquanto amarrava um antigo cabo de carregador
de celular a lateral de um cesto de taquara, buscando uma maneira de fixa-lo na parede, Gah T¢
comentou que “antigamente as coisas ndo eram assim. As mulheres tinham o mesmo papel que os
homens” (Gah Té¢, 2023). Para a cacica, foi a partir da inser¢ao do catolicismo que os homens kain-
gang passaram a se achar superiores as mulheres. Terminou esperancosa, dizendo que hoje em dia
as coisas tém mudado, e por isso ¢ tdo importante que ela seja, além de kujd, a cacica da retomada.

Silvia Federici (2017) explora como a colonizacao e a cristianizagdo nas Américas configu-
ram um mesmo processo interligado, que tinha como intuito estabelecer e manter o controle capi-
talista sobre os povos originarios e os africanos escravizados, além de reprimir e tentar governar os
corpos das mulheres. A cristianizagdo visava a destruicdo das praticas tradicionais pela imposi¢ao
de um novo sistema de valores e crencas, facilitando os mecanismos coloniais de controle social.
Para a autora, a imposi¢ao de valores cristaos também atuava no sentido de desvalorizar os conhe-
cimentos indigenas.

O livro de Federici também reforca as resisténcias dos povos que foram colonizados, com
destaque para a resisténcia das mulheres. Penso que a ideia de conexdes e interconexdes de Abu-
-Lughod (2018) passa essa mesma impressao, mesmo que a autora nao fale propriamente sobre
resisténcia. Ou seja, para toda acdo colonial, existe uma resisténcia contra colonial ou decolonial.

Nao se trata de romantizar os processos de resisténcia, haja vista que eles foram — e sdo — brutal-
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mente reprimidos. Entretanto, como demonstra Federici (2017), foram fundamentais na luta contra
a dominacao colonial e capitalista.

Essa perspectiva se alinha as proposi¢des de Elsa Dorlin (2020) em “Autodefesa: uma fi-
losofia da violéncia”, na qual a filésofa propde entender a autodefesa como uma pratica histérica
e encarnada de resisténcia por parte de corpos sistematicamente expostos a violéncia. Para Dorlin
(2020), autodefender-se ¢ mais do que reagir — € aprender, antecipar, transmitir saberes de sobre-
vivéncia. As mulheres Kaingang, como Gah T¢ e as mde chi, as mais velhas, ndo apenas lideram
acoes de retomada, mas incorporam uma filosofia da resisténcia que articula cuidado, for¢a e me-
moria. Assim como Dorlin (2020) destaca que a autodefesa ¢ uma pratica coletiva enraizada em
experiéncias de opressao e luta, a atuagao das Kaingang revela como a organizacao politica e os
vinculos de parentesco operam como estratégias vitais de autodefesa diante da negligéncia e da
violéncia do Estado.

Os vinculos de parentesco sdo operacionalizados pelas Kaingang para a acao politica: du-
rante a agdo retomada, indigenas kaingang fretaram uma kombi para auxiliar na a¢do, aumentando
o contingente de pessoas para adentrar o terreno. Nesse dia, foi possivel perceber o protagonismo
das mulheres: foram elas que, guiadas por Gah T¢, entraram primeiro no territério. Também foram
elas que estenderam as faixas no muro que demarcava a antiga propriedade privada. Gah T¢ ¢
conhecida por apoiar seus parentes em muitas agdes retomadas, principalmente por seus trabalhos
enquanto kuja. A cacica mobiliza estes vinculos, pois entende que ha um fortalecimento mutuo
quando se luta ao lado de seus parentes.

Um dia, quando conversava com sua filha, ela situou as acdes das kaingang em um longo
processo histérico, afirmando que “essa retomada ndo comecou naquele dia” — pois me referi ao
18 de outubro de 2022 como o “inicio” da retomada. Quando falavamos sobre a demarcacao de

terras, ela foi categdrica: “sé retomando mesmo, o que a gente aprendeu com as nossas mulheres,
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as mde chi”, conectando sua luta por terra com a luta de outras mulheres kaingang. Dessa forma,
podemos pensar como as praticas de Gah T¢, desde a mobilizagdo dos mitos as agdes de retomada,
inscrevem novos mundos possiveis para suas filhas e netas, pois as encorajam a lutar, devolvendo
o protagonismo que fora tomado pelo colonialismo e pela cristianiza¢do, como afirma a cacica. E
a partir de seu lugar como mulher Kanhert que a cacica cria novas possibilidades de enunciacao

que, como sabemos, produzem novas formas para agdo.

Das criticas mais que humanas

Como adiantado, a socialidade kaingang a partir do sistema dualista ndo se restringe aos
seres humanos: para os Kaingang, todos os seres sao marcados, ou seja, pertencem a uma das
metades cosmolodgicas (Maréchal, 2017). A descentralizacdo do humano, como proposto por Anna
Tsing (2019), ¢ fundamental para compreender o universo social de interacao entre os indigenas.
As matas, as arvores, as ervas, as aguas e os encantados — para citar apenas alguns — sao seres de
extrema relevancia que agem no ambito do processo de territorializagao (Oliveira, 1998) no Morro
Santana.

Quando da acgdo retomada, as irmas de Gah T¢, Luisa, Terezinha e Zulmira, prepararam
a seguranca do terreno. Através do ato ritual véng kupri ag prupru ég, a ti ag, uma limpeza foi
realizada. As Kaingang empunhavam em suas maos folhas de ervas secas, que formavam uma
espécie de vassoura e, literalmente, varreram o chdo do terreno. As ervas utilizadas possuem gran-
de potencial espiritual para os Kaingang e, como coloca Gah T¢ (2024): “a primeira varrida nas
nossas retomadas ¢ sempre com erva”. O fogo também representa um ator chave no “comeco”
dos processos de retomada: logo que os indigenas entraram na antiga chacara, um grupo acendeu
a primeira fogueira, o gd kri pi (fogo no chao). Na literatura antropoldgica, encontramos em con-

textos variados a centralidade do fogo durante esses processos, pois ele protege e guia, criando um
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espago de conexao com os antepassados, além de servir como mecanismo de protecdo (contra o
frio e o escuro).

Segundo Alarcon (2013), ¢ nesse mesmo percurso que se enraiza o processo de territo-
rializagao dos Tupinamba na Serra do Padeiro: “a retomada s6 comeca quando acende o fogo”
(Alarcon, 2013, p. 112). Essa perspectiva me ajuda a compreender, como também propde Alarcon
(2013), inspirada por Lygia Sigaud (2000), que ha uma gramaética propria nas acdes de retomada,
na qual o fogo ocupa um papel central no processo de territorializagdo. Se, no caso dos acampa-
mentos do MST, ¢ o primeiro rogado que marca o inicio desse processo (Sigaud, 2000), entre os
povos indigenas percebemos a centralidade do gesto de acender a primeira fogueira.

Vemos, portanto, como as antropologias mais que humanas avangcam nos esfor¢os ja em-
preendidos por outras teorias contemporaneas de borrar as fronteiras entre natureza e cultura. As
relagdes ndo-humanas sao dotadas de complexidade e expde como a dicotomia classica que visava
separar estes dois universos, o social/cultural do natural, serve apenas para reiterar divisdes colo-
niais do mundo. Ao entendermos a natureza como uma entidade politica e cultural nos afastamos
de uma ideia simplesmente bioldgica, que caminha apartada do social. A divisdo antropocéntrica
do social e natural, Marisol de la Cadena (2018) d4 o nome de antropo-cego, criticando a incapa-
cidade, ou a negligéncia, de pensarmos as conexoes € a agéncia dos seres mais que humanos.

A ideia de uma Humanidade separada da natureza configura um tipo especifico de humani-
dade — aquela que Krenak (2019) ressalta nao ter sido convidado para adentrar o clubinho, em seu
livro “Ideias para adiar o fim do mundo”. A natureza ndo ¢ um recurso a ser explorado, tampouco
apenas uma “terra”, um pedago de chao, a natureza ¢ o proprio territdrio, imbricado de significados
sociais e espirituais. Nao posso afirmar que o Morro Santana ¢ entendido como um parente para
os Kaingang em retomada, pois nunca cheguei a fazer esse tipo de questionamento e precisaria de

mais indicios etnograficos para tal asser¢ao.
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Entretanto, o tipo de reivindicagdo dos Kaingang ¢ de Morro Santana enquanto territdrio
ancestral: ¢ 14 onde os mais velhos estdo enterrados, junto dos umbigos dos netos e filhos de Gah
Té que foram plantados nos ultimos 25 anos. E 14 onde estdo os locais sagrados, como o pé da pe-
dreira (po mag) e os olhos d’agua, as nascentes (goj ror). Frente a emergéncia climatica vivida no
Rio Grande do Sul em maio de 2024, quando a maior parte da cidade de Porto Alegre e do estado
ficou sem acesso a agua, foi o goj ror preservado pelos Kaingang em retomada que abasteceu com
agua parte dos vizinhos de forma gratuita.

A politica dos territérios proposta por Cadena (2018) pode ser pensada desde o Morro
Santana que, através da resisténcia kaingang pela prote¢do dos goj ror, sugere a agéncia e a cen-
tralidade da natureza para os indigenas. Os goj ror — as nascentes e as aguas que brotam — sao
chamados de 4gua redonda e sdo seres Kanhert. Os rios e as dguas que correm so as goj tej, as
aguas compridas, e pertencem a metade Kamé. As dguas sim sdo consideradas parentes, irmas dos
Kaingang® e aparecem sempre nas falas de Gah Té.

Quando questionada sobre porque retomou o territério do Morro Santana, a cacica fala so-
bre seus netos, que ndo tinham onde morar e ja ndo sabiam mais falar o idioma kaingang, e sobre a
preservacao das matas e das nascentes. As matas € 0s goj ror nao ocupam um estatuto de segundo
plano, pois a posi¢do de Gah T¢ pode ser pensada como discurso que desafia as narrativas moder-
nas, que tém na ideia de “progresso” o controle sobre a natureza (Tsing, 2019).

Nesse mesmo sentido, Malcom Ferdinand (2022) demonstra o impacto duradouro do colo-
nialismo nas relagdes ecoldgico-sociais e propde uma descolonizagdo que nao considere apenas a
libertacdo da terra, mas também das praticas culturais e politicas que embasaram o plantationoce-

no. Me aproximo do conceito de Ferdinand, pois, como afirmou Krenak, boa parte dos seres que

6 Album Goj Tej Goj Ror: as dguas sdo nossas irmas. Disponivel em: https://open.spotify.com/intl-pt/album/00ZjNa-
0q9gfYfpWQvgl6IB?si=ZPmilmP1Sv2FoDoJUIFERA.
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habitam a Terra ndo foram convidados a participar do “clubinho da humanidade”, entdo, € preciso
especificar que tipo de agdo antrdpica estamos criticando.

O latifundio e a monocultura, através dos sistemas de plantations, como expde Ferdinand,
sdo os grandes inimigos dos povos indigenas e quilombolas. Esse sistema faz operar o que o autor
chama de matricidio, ou seja, a destruicao das relagdes maternas com a terra, expondo processos
de esbulho, sequestro e rupturas com sistemas culturais e espirituais. O plantationoceno nao des-
truiu apenas os ecossistemas — se ¢ que possivel fazer tal distingao —, mas também desumanizou os
corpos escravizados e indigenas, transformando-os em mercadorias.

A nocgao de plantationoceno, proposta inicialmente por Donna Haraway (2015) em con-
traposicdo ao termo “antropoceno”, surge como uma forma de evidenciar os limites deste tltimo,
que, segundo a autora, tende a homogeneizar a responsabilidade humana pelas mudangas ambien-
tais, apagando desigualdades historicas e estruturas de poder. O plantationoceno destaca como as
logicas da monocultura e da extragao violenta — as mesmas que pressionam os Kaingang a devas-
tarem seus proprios territorios nas Terras Indigenas no norte do estado do Rio Grande do Sul, em
nome do arrendamento e do cultivo de soja — atuam como uma forma dominante de organizar o
mundo, estruturada por marcadores de raga, classe e género e sobre as engrenagens da coloniali-
dade do poder (Quijano, 2008).

A respeito das praticas coloniais perpetradas pela Provincia e posteriormente pelo estado
do Rio Grande do Sul contra os Kaingang, destaco a politica de aldeamento no final do século
XIX e inicio do XX. O governo buscou alocar os indigenas em poucas aldeias no norte do estado,
constrangendo seu movimento sob o discurso de “protecao”. Os motivos da politica de aldeamento
eram: deixar as terras “livres” para os colonos europeus; a “pacificagdo” dos Kaingang e a otimiza-
cdo e a exploragdo da forga de trabalho indigena (Maréchal; Quintero, 2020). Dessa forma, vemos

a tentativa de transformar um grupo étnico em uma massa de trabalhadores, através do matricidio
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(Ferdinand, 2022), pois os indigenas eram incentivados a destruir seu proprio territério, além de
serem obrigados a romper com suas praticas tradicionais.

Os ecos dessa politica desembocam num sério problema que persiste até os dias de hoje,
mas que possui pouco apelo na midia quando comparado a outras formas de exploragdo de terri-
torios indigenas: a continuidade do arrendamento de terras. A pratica foi incentivada pelo Servigo
de Protegdo ao Indio (SPI) e segue sendo incentivada pela Fundagio Nacional dos Povos Indige-
nas (Funai), de acordo com os Kaingang. Trata-se de um problema histérico, que através da ideia
de “progresso”, se impde para controlar e violar a natureza, os territdrios e os corpos indigenas
(Tsing, 2019). Nos anos 1980, a familia de Gah T¢, junto de outras 40 familias, foi expulsa da Terra
Indigena de Nonoai por se opor ao arrendamento.

Atualmente, quando Gah T¢ me falou sobre sua atuacdo como cacica na retomada, ela con-
tou que busca “fazer diferente” (Gah T¢, 2024), em alusdo as formas de fazer politica das lideran-
cas classicas, principalmente masculinas, que violentam a terra através do arrendamento. Ela tam-
bém sinalizou a importancia de sua posi¢do enquanto lideranca feminina, “mae e avd” — palavras
sempre trazidas pela cacica. Nesse mesmo sentido, logo nos primeiros dias de retomada, Gah T¢
proibiu o consumo de alcool dentro do territorio — ficando permitido seu uso apenas nos finais de
semana ou em datas comemorativas. A decisdo da lideranga parte do entendimento de que o abuso
de substancias, principalmente o dlcool, ¢ um problema sério em vérias Terras Indigenas, e serviu
historicamente como um mecanismo de dominagdo e exploracao das populacdes tradicionais que,

nas palavras dela, “acabam se perdendo” (Gah T¢, 2022).
Consideracoes finais

Vemos que a cacica e kuja mobiliza alguns termos vinculados as lutas pelo bem viver dos

Kaingang — sobretudo no que se refere ao cuidado com a natureza — e a luta das mulheres, o que
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torna nossa interlocugio especifica e localizada — se é que exista interlocugio que ndo seja. E dizer
que, o “mundo kaingang” (Maréchal, 2017) com o qual compartilho a pesquisa foi construido atra-
vés de relagdes historicas especificas, o que possibilita a apreensdo de um certo mundo e de uma
certa antropologia — para voltar a Asad. Me engajo a pensar nessas situagdes como contingenciais
e situadas, ndo dadas a priori, ou partilhdveis entre todas as coletividades kaingang.

Acredito que as antropologias contemporaneas tém muito a ajudar no debate sobre justi-
ca epistémica, desde a critica as “jaulas da representacdo” e as contribui¢des transdisciplinares
que tornam a antropologia um espago mais diverso. Nesse mesmo sentido, destaco a importancia
de uma produgdo de conhecimento polifonico, que incorpore multiplas perspectivas, atuando na
interse¢do entre a descolonizacdo do conhecimento e a promog¢ao dos direitos humanos. Para al-
cangarmos este horizonte ¢ crucial a reflexao sobre os impactos de nossas pesquisas, pois uma vez
elaborado, nosso conhecimento produz mundos. As contribui¢des das teorias contemporaneas tém
sido no sentido de desafiar o poder imposto pelo colonialismo epistémico, entendendo que sempre
falamos de algum lugar social e ecologicamente construido.

A guisa de conclusio, percebo como o processo de territorializagio levado a cabo pelos
Kaingang da Retomada Gah R¢ atua na dire¢do da (re)inven¢ao de um mundo, onde os mais jovens
possam crescer aldeados, onde os ultimos resquicios de mata atlantica do Morro Santana sejam
mantidos em pé e onde a relagdo com o territorio ndo seja de violéncia. Angélica Domingos, amiga
e pesquisadora kaingang, certa vez me disse em uma conversa informal que “onde tem araucaria,
tem Kaingang”. Os mais antigos também contavam que era possivel ver de longe as araucérias nos
topos dos morros onde hoje ¢ a cidade de Porto Alegre.

Atualmente, ao olharmos para o Morro Santana, o que vemos ¢ um grande amontoado
de pinus e eucaliptos, espécies exoticas que acidificam o solo e impedem que as espécies nativas

brotem. As araucarias (fag) sao arvores sagradas para os Kaingang, de onde retiram o alimento,

T S — 7
Revista Wamon | v.10 | n. 1] 2025 | p. 273 - 293 | ISSN: 2446-8371



WANOW 201

Retomada Gdh Ré: esforgos para uma etnografia do particular

o pinhdo, ¢ o n6 de pinho. A destrui¢do das marcas territoriais, que como demonstrou Angélica ¢
o que demarca as territorialidades kaingang, provoca também o apagamento da historia dos indi-
genas naquele territorio (Maréchal et al., 2022). Varias mudas de araucarias vém sendo plantadas
ha mais de 25 anos pela familia de Gah T¢é. Agora, a meta da cacica € reflorestar o morro nao sé
com araucarias, mas com arvores frutiferas, criando uma agrofloresta. Vemos, portanto, a mate-
rializacdo da sociedade no territdrio, do territério na sociedade, a partir de praticas que recriam o
pertencimento, como ¢ o caso do feitio de artesanato com materiais do Morro Santana e do veng
kupri ag prupru ég, a ti ag, varredura realizada com ervas também colhidas ali. Os esforcos das

Kaingang visam inscrever e escrever suas historias a partir das araucarias.
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