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Resumo

Os Suruwaha contemporaneos derivam da confluéncia de uma rede de
coletivos, denominados dawa, organizados a partir de uma peculiar
sociocosmologia do territério e de uma concepgao especifica do humano,
construida a partir dos seus paradigmas de diferenca. O presente artigo propoe
uma etnografia dos coletivos dawa, tecida a partir das narrativas dos atuais
Suruwaha, e atenta a sua configuracio numa rede de relagdes multicentradas
em que os principios cosmolégicos revelam uma dinamica que supera a

definicao de unidades sociolégicas compactas.
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Abstract
The contemporary Suruwaha derived from the confluence of a network of
indigenous collectives, called dawa, organized from a peculiar socio-cosmology

of their territory and from a specific conception about human, set up from
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their paradigms about otherness. This article proposes an ethnography about
the dawa collectives, woven through the Suruwaha current narratives, and
attentive to the configuration in a multi-centred connections network, where
the cosmologic principles reveal a dynamic that overcomes the definition of

compact sociological units.

Keywords: Suruwaha; Arawa; indigenous networks; purus river.

Os Suruwaha habitam atualmente nas terras firmes situadas entre os
rios Coxodoa (Haxinawa) e Riozinho (Hahabiri), afluentes do rio Cuniua,
subafluente da bacia do rio Purus, municipio de Tapaua, no estado de Amazo-
nas.! Como outras sociedades indigenas do interflivio Purus-Jurud, sdo falantes
da familia linguistica arawa.” As etnografias recentes sobre as sociedades indige-
nas arawa’ foram desenhando uma paisagem semelhante a descrita por Riviere
(1969) e Overing (1975) no universo das Guianas: sociedades atomicas,
minimalistas, endogamicas e organizadas em torno de uma pulsao concéntrica
entre interior e exterior. Assim, o acimulo recente de etnografias revela a singu-
laridade sociocosmoldgica destes coletivos, conectados entre si num circuito
politico, ritual, em interagdo aberta com outras sociedades de matrizes linguisticas
diversas — Apurina e Katukina/Kanamati principalmente.

Os Suruwaha contemporaneos sao os descendentes de varias unida-
des autonomas denominadas dawa,* que constitufam uma rede de intercambi-
os socials, rituais e de alianga; até o inicio do século passado ocupavam terri-
torios diferentes, possuiam suas proprias malocas e rogados, realizavam casa-
mentos entre eles e falavam diferentes variantes de uma mesma lingua. Os
nomes destas unidades sao os seguintes: Masanidawa, Jokihidawa, Kurubidawa,
Sarokwadawa, Adamidawa, Tabusurudawa, Idiahindiawa, Nakandanidawa,
Mahindawa, Dawihadawa, Anizakawa, Sarahadawa, Tybydawa e
Z.amakaxuhudawa; outras unidades a ser consideradas neste circuito sao os
Aijanima madi e os Suruwaha madi. No inicio do século XX, com o avanco da

economia seringalista e a pressao das frentes extrativistas sobre a regiao dos rios
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Tapaua e Cuniud, as unidades suruwaha que viviam em regides mais acessiveis,
nas margens dos rios Cuniua, Piranhas, Riozinho, Coxodoa e Canaca, sofreram
massacres por parte dos sorveiros, que comecavam a explorar seus territorios.
Além disto, a disseminac¢ao de doengas contribuiu também ao abalo populacional
nos diferentes dawa. O encontro violento com a sociedade ocidental levou os
poucos sobreviventes dos grupos afetados a fugirem para regides mais distan-
tes. As condi¢Oes negativas extremas — consciéncia dramatica do genocidio,
morte de familiares, lideres e xamas, impacto das epidemias, perda de territ6rios
tradicionais sob a pressio extrativista, incerteza perante o futuro coletivo —
conduziram aos sobreviventes dos diversos dawa a um processo de unificagio
no territorio dos Jokihidawa, que se encontrava longe da beira dos rios princi-
pais, ¢ era de dificil acesso. E o local onde os Suruwaha residem até hoje.

A situagao de isolamento que os Suruwaha viveram em décadas pas-
sadas (entre 1920 e 1980) decorreu dos desequilibrios que irromperam no seu
universo relacional. A rede de intercambios na qual os Suruwaha participa-
ram antes do isolamento se desenvolvia em dois ambitos: no marco das rela-
¢oes inter-aldeds que mantinham as diversas unidades; e no marco das rela-
¢des externas com outras sociedades indigenas e com comunidades extrativistas
da regiao. A partir das narrativas orais e da analise genealdgica, ¢ possivel
reconstruir as condi¢oes de territorialidade e interagao social em que viviam
os grupos predecessores aos Suruwaha contemporaneos.

Na lingua suruwaha existe uma oposi¢do que expressa a tensao entre
dois campos que se confrontam entre si: jadawa versus waduna. Os jadawa (ex-
pressao que poderfamos traduzir como “nossa gente”) sao “aqueles que falam

bem” (ati tijuwa), segundo a cosmologia nativa sobre a otigem dos povos:’

Aijumarihi e as primeiras pessoas

Aijumarihi caminhava pela mata buscando frutas. Pegava uma
fruta, a esfregava, batia nela e esta se transformava nas pessoas; foi
pegando varias frutas que deram origem aos diversos povos. En-
tdo pedia para eles falarem:

—Falal

E como a fala era incompreensivel, os rejeitava e mandava embora.
Da fruta do ucuqui fez surgir os Juma. A semente de ucuqui é
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grande, por isso os Juma sio altos e grandes. A fala dos Juma
ninguém entende. Da fruta do pataua surgiram os Zamadi; tam-
bém sua lingua era incompreensivel. Da fruta da arvore de breu
surgiram finalmente os Saramadi, antecessores dos Suruwaha.
Aijumarihi pegou a fruta, a esfregou, bateu nela, se transformou
nas pessoas, que foram pintadas com urucum. Nao as maltratou,
as deixou ficar com ele, pois sua fala era muito bonita. Fez dois
casais, futuros maridos e futuras esposas. Aijumarihi ensinou-
lhes a fazer a casa, os esteios que a seguram, o uso do cipo-titica e
o tecido da palha de caranaf para cobrir a maloca. Jumanihia, a
esposa de Aijumarihi, ensinou as mulheres o trabalho com argila,
com algodao e a confecgio da rede.

Moravam todos eles na casa de Ajjumarihi. As pessoas se uniram
e o povo foi aumentando cada vez mais. Aijumarihi ensinou a
fazer as flechas, o veneno kazximini, a zarabatana, as setas, 0 arco, a
bolsinha da paina. Com Jumanihia aprenderam a fazer rede,
paneiro, abano, panela e alguidar, bem como a fiacao do algodao.
A mata foi toda povoada, entao Aijumarihi e sua mulher retornaram
as suas terras, do outro lado do rio Waha.

(Ohozai, maloca de Hinijaz, 14 de ontubro 1999).

Os jadawa compartilham uma mesma sociocosmologia e se remetem a
uma ancestralidade comum. As unidades dawa mantém sua rede de intercam-
bios, alian¢as e xamanismo num espago territorial préximo, que tem como
eixos o rio Cuniud e seus tributarios Coxodoa (Haxinawa) e Riozinho
(Hahabiri). Em contraposicao aos jadawa estdo os waduna (“os outros”, os
estrangeiros), os povos “que falam ruim” (a# tijuwanaxu), e que a histéria
mostra como dessemelhantes. A memoria coletiva fala de intercambios anti-
gos com 0s waduna, porém predomina uma concep¢ao perigosa sobre eles,
que sdo caracterizados por atributos tais como a violéncia, o canibalismo, o
poder de disseminar doengas, o dominio das armas de fogo e a capacidade
agressiva de avancgar sobre as terras tradicionais. Contudo, nesta rede social
de diferengas multiplicadas, o verdadeiro contraste entre jadawa e waduna é a
fissao decisiva entre afins efetivos e afins potenciais, um dualismo concéntri-
co que situa os ‘mais humanos’/préximos no centro do campo social (os mem-
bros do préprio dawa, os jadawa’), os afins potenciais na periferia (os outros

dawa) e os inimigos (waduna) no exterior (Viveiros de Castro 2002a: 123). Um
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gradiente da dessemelhanca a semelhanca, do perigo a seguranga, com fron-
teiras difusas entre o proptio dawa (0s jadawa), os outros dawd’ e, na maior
distancia, os wadi, estrangeiros e perigosos. Ao mesmo tempo, um sistema de
multiplicagdes onde a diferenca de posi¢des sociais, de dentro a fora, é ex-
pressao da diferenca de perspectivas do mundo.

Parece oportuno adentrar-se na etnohistoria dessas unidades para en-
tender o alcance que elas tém no ponto de vista da sociedade suruwaha’. As
informagdes sobre os dawa que iremos expor procedem basicamente de rela-
tos familiares dos seus descendentes atuais, pois todos os Suruwaha identifi-
cam-se com uma unidade especifica. Chama a aten¢ao a precisao biografica
que praticamente todos os individuos adultos tém sobre seus antecessores de
cinco a sete geragoes: ¢, de fato, possivel reconstruir a sequéncia genealdgica
e obter dados sobre a rede de consanguineos e afins reais, sobre os locais de
residéncia, sobre as causae mortis. De algumas unidades nao restaram sobrevi-
ventes, mas ainda ¢ possivel acessar informac¢des — menos detalhadas — que
algumas pessoas de maior prestigio transmitiram: Axa, Xamtiria, Ainimoru,
entre outros.

Os atuais Suruwaha vinculam as suas origens aos ancestrais Saramadi®,
a eles atribuem a heranca das tradi¢oes e os conhecimentos mais importantes.
As diversas unidades dawa encontram nos Saramadi sua origem comum. O
tempo dos Saramadi foi um tempo de xamas poderosos, de metamorfoses
extraordinarias e eventos fundantes. Porém, esta era primordial se concebe
como um tempo carregado de lutas, conflitos, agressdes xamanicas: os relatos
sobre os Saramadi manifestam um mundo repleto de inimizade e inseguranca.
Ikiji conta que “os Saramadi moravam em varias casas, ¢ em algumas ocasioes
procuravam mulheres de outras casas para casar com elas. Isso causava dispu-
tas e conflitos. Em certa ocasido, um grupo de homens atacou outra maloca
durante a noite, e mataram a todas as pessoas: homens, mulheres e criancas”.’
Ainimoru narra como “os Saramadi acabaram devido as continuas lutas que
havia entre eles. Foi na época em que morreu o filho de Makasu: os filhos dos
Saramadi, os Aigiwa madi, se encontravam no Hahabiri. Foram perseguidos

até uma praia, onde foram mortos com golpes na cabega; outros foram cap-
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turados e morreram afogados nas aguas do Hahabiri. Alguns corpos foram

abandonados na terra firme e nao foram enterrados”. Outros relatos nos re-

metem a época dos ancestrais Saramadi:

Makasu, o japiim

Makasu tinha varios filhos. Sua irma mais velha estava casada com
um pajé. Era o tempo dos Saramadi. O filho de Makasu morreu
por causa de um feitico do cunhado. Este disse a sua esposa:

— Teu sobrinho, o filho de Makasu, mortreu de um feitico meu.
Aconteceu que, quando o pajé estava contando o acontecido a sua
mulher, Makasu estava escutando. Ficou muito irado e disse:

— Vou comer o feitico dele!

Pegou um pau, foi até a rede do seu cunhado e brigaram, até que
Makasu o derrubou e o matou. Entdo Makasu preparou umas
folhas no chao, abriu o corpo do seu cunhado e se disp6s para
come-lo. Os Saramadi gostavam de comer as pessoas.

O cunhado de Makasu tinha quatro filhos, os quatro estavam
voltando de uma cagada. O filho mais novo do cunhado de Makasu
tinha recebido a tanga pouco tempo atras. Quando os filhos esta-
vam chegando a maloca, perceberam que Makasu estava preparan-
do comida. O mais velho deles disse:

— Makasu matou um tamandua.

Depois todos ficaram surpresos ao ver que se tratava do corpo do
proprio pai. Os trés mais velhos ficaram impassiveis, mas o cacula
ficou com muita raiva de Makasu.

Makasu preparou o corpo do seu cunhado. Sua irma e seus sobri-
nhos comeram dele; todos, com excecdo do cagula, que nao quis
comer o corpo do préprio pai. Makasu pensou:

— A carne do corpo do pai estava gostosa e tinha muita gordura, a
dos filhos deve ser assim também.

Entio convidou o filho mais velho do seu cunhado para encon-
trar-se com ele na manha seguinte a beira do igarapé, para apanhar
jenipapo. Makasu vivia numa maloca préxima a maloca do seu
sobrinho. Na manha seguinte, cada um andou por um caminho
diferente, até que se encontraram na beira do igarapé. Makasu leva-
va consigo um remo, ao chegar gritou e ameacou o sobrinho, que
ficou assustado. Porém, Makasu ficou achando graca. Assim acon-
teceu varias vezes.

Outra vez, os filhos do cunhado de Makasu e outros Saramadi
foram na canoa de Makasu; disseram-lhe:

— Vai na proa.

Ele rejeitou, mas as pessoas insistiram:

68
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— Vai a proa, tu tens um remo e nds 0 esquecemos em casa.
Foram descendo pelo igarapé até a arvore de jenipapo. Ao chega-
rem, golpearam a Makasu, que caiu na 4gua morto. Antes de afun-
dar, o agarraram dos pés e puseram o corpo de Makasu na canoa.
Levaram-no na terra firme para corta-lo e comé-lo. Comeram s6 o
figado e uma parte do corpo, o resto ficou escondido na arvore de
jenipapo.

(Kawatkani no igarapé Riozinho, 10/10/2000).

As narrativas contemporaneas apontam que os diversos dawa, até o
inicio do século XX, se identificavam com um territério especifico, organiza-
do em torno a um rio ou igarapé, possufam uma unidade residencial com rogas
proprias, e falavam dialetos de uma mesma lingua. Havia frequentes inter-
cambios rituais e relagdes de alianga, junto a uma politica xamanica marcada
pela feitigaria intergrupal, perpassada de tensoes e conflitos. Os nomes destas
unidades revelam, na maioria dos casos, a sua especificidade territorial:
Masanidawa (“gente do leste”), Jokihidawa (“gente do Igarapé Pretao”),
Kurubidawa (“gente da mata baixa”), Sarokwadawa, Adamidawa (“gente dos
morros”), Tabusurudawa (“gente do esquilo”), Idiahindawa (“gente do outro
lado do rio”), Nakandanidawa, Mahindawa (“gente do igarapé Mahi”),
Sarahadawa, Tybydawa (“gente das flechas”), Zamakaxuhudawa (“gente da
coivara”) e Dawihadawa. Constatamos ainda outras unidades que niao siao
nomeadas com o sufixo dawa, mas que faziam parte desta rede de construgao
de alteridades: os Anizakawa, os Suruwaha e os Aijanima madi.

Note-se que o atual etnéonimo que define o conjunto da sociedade
corresponde a denominagao propria de um dos coletivos, os Suruwaha. A
origem desta apropriagao generalizante do termo surgiu de uma conversa de
Tiaha e Ainimoru, dois homens adultos, durante os primeiros anos de contato
com a equipe do Conselho Indigenista Missionario (inicio dos ’80). Devido a
insistente pergunta dos indigenistas sobre qual era “o nome do povo”, Tiaha e
Ainimoru responderam em tom de brincadeira que eles eram os Suruwaha."
Anos depois, varias pessoas foram confirmando esta versao. Assim, por exem-
plo, em 1999 o préprio Ainimoru nos declarou: “Madi wiji nwa busiri” (“as

pessoas roubaram um nome alheio”). Ohozai explica que “Ainimorn Surnwaha
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wiji busnkoanar” (“Ainimoru simplesmente roubou o nome dos Suruwaha”). E
Axidibi, descendente dos Masanidawa, nio duvida em afirmar: “Ar madi
Suruwaha madi hysukoanai. Tiaha Hamy iri oda Guno ati: “Iimia, hady madi hawani
narihia?” Kasarukoanai: “Suruwaba madi”, nakia narenki madi”’.

De todos modos, a denomina¢ao Suruwaha acabou adquirindo uma
aceitagao unanime entre os contemporaneos. Internamente nao funciona como
referéncia coletiva, uma vez que cada individuo reconhece sua pertenca ao
dawa de origem. Porém, externamente, a denominagao Suruwaha ¢ referéncia
coletiva na interlocugio com a sociedade brasileira. F possivel que o fato de
nao existir mais nenhum descendente do ‘subgrupo’ Suruwaha tenha facilita-
do esta aceitagdo generalizada'?, pois nenhum dos dawa detém o privilégio de
impor seu nome ao conjunto (nem sequer os Jokihidawa, cujo territério foi o
ponto de confluéncia dos sobreviventes de todas as unidades). Contudo, a
prevaléncia da autodenominagao nao postula de modo algum segmentacoes
sociais na atual aldeia tnica, nem delimita¢oes residenciais, ou especializa-
¢des politicas ou rituais. Restam sim os vinculos territoriais com os locais de
procedéncia, como se a pertenga ao dawa implicasse um laco especial com um

territério de origem.
Os Masanidawa, “gente do leste”

Entre os atuais Suruwaha, os Masanidawa compoem a maior parcela
da populagao, se comparada com o nimero de sobreviventes oriundos de
outros dawa. Os Masanidawa sao uma das unidades mais importantes na com-
posi¢io dos Suruwaha contemporaneos, junto com os Jokihidawa e os
Sarokwadawa. A demografia atual mostra a preponderancia de descendentes
destas trés unidades. Em consequéncia, as referéncias da tradi¢do oral sao
mais ricas ao descrever e narrar o itinerario histérico vivido pelos Masanidawa,
os Jokihidawa e os Sarokwadawa.

Masanidawa significa “gente do leste”: de fato, o territorio desta uni-
dade é o mais oriental de todos os assentamentos dos nucleos de tradicao

Saramadi. Ocupavam o baixo curso do igarapé Hahabiri (Riozinho, afluente

T
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do rio Cuniua, subafluente do Purus) e suas malocas, antes da época dos
massacres, concentravam-se principalmente no igarapé Taminiaru, afluente
do Hahabiri. Os relatos recentes de alguns adultos — Axa, Xamtiria, Kimiaru
— falam de uma regido mais distante, o igarapé Amaha, que os Masanidawa
abandonaram por volta de 1910. Devido a esta localizagao, as narragoes ma-
nifestam reiteradamente a relacao que os Masanidawa mantinham com
sorveiros e seringueiros (0s Jara) e com outros povos da bacia dos rios Tapaua
e Cuniua, como os Katukina do igarapé Coata, os Mamori, os Abamadi (“gen-
te dos peixes”) e os Juma. A pressao dos Juma sobre os Masanidawa, segundo
relato de Axa, provocou a migragao ao igarapé Taminiaru, na bacia do Hahabiri:
entre as lembrangas do grupo esta a morte de Uruwi, morto pelos Juma e cujo
corpo foi comido durante uma cagada no igarapé Amaha. Deve ser considera-
do também o impacto das epidemias derivados da relagao com a frente
extrativista ¢ do avango incessante dos sorveiros regionais. Assim o relata o

testemunho de Ohozai:

A morte de Jawariru

Jawariru e seu marido Sahiwa desceram o rio Cuniud até a casa dos
Abamadi. L4 eles pegaram gripe e resolveram retornar. Na subida
do rio, de volta a maloca, Jawariru faleceu por causa da doenga. Seu
marido, uma filha adolescente e duas criangas pequenas iam levan-
do o corpo na canoa. Durante a viagem a canoa partiu, e alagaram.
A filha conseguiu nadar levando uma das criangas até um pau que
sobressaia perto da beira do rio; depois, ela nao resistiu e morreu.
Sahiwa, o marido de Jawariru, carregou nos ombros a outra crian-
¢a, levando-a a beira. Antes de chegar, um jacaré-acu atacou e ma-
tou Sahiwa; as piranhas devoraram o corpo da crianga

(Ohozai, maloca de Hingjai, 13/11/1999).

Tabanuti e Jara

Tabanuti e Jara foram grandes pajés do seu povo, da mesma for-
ma que Wagy. Jara foi raptado pelos Abamadi, seu pai nio estava
em casa na hora em que foi raptado. Ficou procurando seu filho
pelas aldeias dos Abamadi, até que finalmente o encontrou e o
trouxe de volta.

Na casa dos Jara, as jovens tinham uma doenga que contagiava aos
rapazes quando transavam com elas; os rapazes adoeciam e mor-
riam. Tabanuti era alto, bonito, de pele branca. Uma vez saiu atras
de uma ongca para flecha-la, e encontrou um grupo de Jara. Foi

e L
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perseguido por eles e teve de esconder-se num tambor de sorva.
Os Jara nao conseguiram acha-lo, ele ficou dentro do tambor su-
ando e suando. Os Masanidawa foram busci-lo, mas nio o encon-
traram. Viram o tambor e o jogaram ladeira abaixo. Tabanuti ficou
muito machucado e adoeceu gravemente

(Ohozai, maloca de Hindjai, 13/11/1999).

A memoria atual dos Masanidawa descreve os antepassados como
pessoas familiarizadas com o mundo dos brancos: usavam suas roupas, ferra-
mentas, ¢ inclusive alguns deles sabiam falar a lingua dos Jara: assim, por
exemplo, Amantasi, Wixki, Jara e Tabanuti sao ascendentes Masanidawa des-
critos como falantes da lingua dos seringueiros. O avo de Xamtiria, chamado
Masanidawa,"” foi um dos protagonistas da migracio do grupo ao baixo
Hahabiri, onde se estabeleceu a beira do igarapé Taminiaru. Por volta dos
anos 1910-1920 podemos situar, na nova aldeia do Taminiaru, os seguintes
membros dos Masanidawa: Asamkahuwy, Wagaru, Myzawai, Masanidawa,
Inuhwa, Aga, Karokwai e Towasu. Com esta nova localizagao, as relagoes
com os Jokihidawa tornam-se mais frequentes. Os Masanidawa aparecem nas
narrativas como fornecedores de ferramentas (machados, facas, facoes) aos
Jokihidawa, que ofereciam em troca zarabatanas, flechas, arcos e curare. Nas
expedi¢des de caca ao longo do igarapé Riozinho (Hahabiri) ocorrem encon-
tros habituais, visitas as aldeias e participagao nos rituais coletivos de caga.
Além do intercambio comercial entre as unidades, ha noticias de intercambio
matrimonial: nesta época se realiza o casamento de Xasa (filha de Inuhwa,
dos Masanidawa) com Birikahuwy, xama dos Jokihidawa.

A posi¢ao de vanguarda dos Masanidawa, grupo de maior contato com
os pioneiros da colonizagao, os converteu em vitimas primeiras do impacto
devastador. Os relatos de massacre cobram especial relevo nas versdes dos
Masanidawa contemporaneos. Apenas quatro geragoes se passaram, e as his-
torias circulam hoje com frequéncia nas reunioes noturnas animadas pela ina-
lagao de rapé. Trata-se de historias familiares, muito préximas no tempo.

Com a morte do xama Myzawai e dos principais lideres no massacre
perpetrado pelos Abamadi, a fuga dos Masanidawa para o territério dos
Jokihidawa surgiu como a alternativa mais viavel para garantir a sobrevivén-

cia, entretanto resultou no abandono das terras tradicionais.

72 Somanlu, ano 11, n. 1, jan./jun. 2011



Miguel Aparicio Suarez

Os Jokihidawa, “gente do igarapé Pretao”

Os Jokihidawa, “gente do igarapé Pretao” acolheram no seu territorio
os sobreviventes dos outros dawa atingidos pelo impacto violento da frente
extrativista. Sua localizacdo menos acessivel, distante da beira dos grandes
rios, no interior das terras firmes, permitiu articular uma estratégia defensiva
de isolamento em relagao aos centros comerciais regionais. De fato, a estraté-
gia obteve bons resultados ao longo de décadas de atividade seringalista, ja
que os Jokihidawa e os demais dawa nao sofreram a agao integradora dos
pacificadores regionais. O isolamento defensivo dos Suruwaha contrastou com
o destino de sociedades circunvizinhas: os Paumari e os Deni foram incorpo-
rados a dinamica comercial da regiao; os Katukina e os Mamori foram exter-
minados pelas expedi¢oes da frente colonizadora. Unicamente os Hi Merima
mantiveram, como os Jokihidawa, uma estratégia de isolamento, que persiste
até os dias atuais.

Nos relatos da tradi¢ao Jokihidawa destacam os conflitos com adver-
sarios ‘classicos’ dos dawa descendentes dos Saramadi: Zamadi, Juma, Jakimidi,
entre outros. O xama Matywa ¢ um dos principais herdis da memoria coletiva
deste grupo, e é lembrado como protagonista da resisténcia frente aos ataques
dos Jakimidi. Mesmo que o territério dos Jokihidawa manteve melhores con-
digdes de refugio que os de outros grupos, também eles sentiram a pressao
das frentes extrativistas, como refere Ikiji ao lembrar alguns protagonistas de

inicio do século XX:

O feitigo de Kajimari

Kajimari e Waida eram Jokihidawa. Kajimari morreu de uma gri-
pe contraida dos Jara. Waida também morreu de gripe; ele desceu
a terra dos masanidawa e foi enterrado nas terras do rio Canaca.
Tamaru, Wadikahuwy e Huhia safram, encontraram frutas do mato
e as apanharam. Quando as frutas cafram das arvores, Huhia sen-
tiu uma forte dor nos olhos e ficou sem poder enxergar.
Kajimari estava casado com Xixuhwa. Um dia ficou com raiva dela,
e saiu para pegar os espiritos £urimia. Desejou que uma onga caisse
sobre Xixuhwa e a matasse. Poucos dias depois o feitico de Kajimari
se cumpriu, Xixuhwa foi atacada por uma onga-pintada e morreu
(Ikzji, maloca de Hingjai, 06/ 11/1999).
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Os conflitos de feiti¢aria sao um tema tipico nas narra¢oes deste gru-
po. Entre os lideres jokihidawa anteriores a unificacdo dos demais dawa que
chegaram ao seu territorio, destacam os nomes de Birikahuwy, Ajibixikia, Ajaka,

Kubai, Ari e 0 xami Baidawa.
Os Sarokwadawa

Segundo informagdes de Kwakwai, o habitat original dos Sarokwadawa
era o igarapé Wahani, perto do rio Canaga. Neste local, foram atacados por
sorveiros, que causaram muitas mortes entre eles. Ibi e outros sobreviventes
desceram o igarapé Wahani, viajaram pelo rio Cuniud até encontrar o igarapé
Haxinawa (Coxodo4, na margem direita do rio Cuniua). Subiram as aguas do
Haxinawa até a foz do igarapé Makuhwa (igarapé do Indio, para os regionais).
La estabeleceram a maloca, até a época de Awakiria.

Awakiria é a referéncia indiscutivel deste grupo, predecessor comum
de todas as familias sarokwadawa atuais. Ele promoveu o deslocamento do
grupo ao territério jokihidawa, aproximadamente entre 1890-1900. Os rela-
tos declaram que seu filho Jokumai residia junto aos Jokihidawa. Awakiria
faleceu ja idoso, a morte causada por feitico ¢ atribuida ao seu filho Jokumai.
Na época mais critica da pressdao extrativista sobre os territorios dos dawa
suruwaha, destacaram os nomes de Damykanixi e seu filho Nakara, assim
como os filhos de Jokumai: Bahama, Aidimysa e Subandi. Aidimysa ¢ lembra-

do como xama, que alcangou o lugar onde habitam as estrelas.
Os Adamidawa, “gente dos morros”

Os Suruwaha consideram aos Adamidawa como o grupo dos grandes
xamas, estabelecido no alto Jakubaku (igarapé Pretinho, na denominagao dos
regionais). Ainimoru evoca o nome dos antigos xamas adamidawa: Wiku, que
provocou a friagem sobre a terra apds a morte de Tikibihini, o xama Harariria,
eximio cacador de antas, Wakwirykukwai, Jabuhwari, Hami, Nakazini,

Wabirimia, Xawiriria, Arisama, Aidiwyxa, Aidirihia e Nasi. Sobre os
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Adamidawa, os Suruwaha contam que viviam em continuas disputas, confli-
tos e acusagdes de feitigaria, que produziam mortes frequentes. Alguns rela-
tos referem-se a uma época de relaciones habituais entre as aldeias dos
Jokihidawa e dos Adamidawa, durante a época de Baidawa (pertencente aos
primeiros) e Ajisama (pertencente aos Adamidawa), com intercambios rituais
e trocas. Ajisama e Nasi protagonizaram a migracao dos Adamidawa as terras
do igarapé Jokihi (Pretao).

Os Tabusurudawa, cacadores de antas

Nao existem muitos detalhes sobre a historia dos Tabusurudawa (‘gente
do esquilo’), considerados unanimemente como mahony agy, os melhores caga-
dores de antas. Seu lugar de origem sao as nascentes do igarapé Wantanaha,
um pequeno afluente do Jokihi. Este grupo se uniu aos Jokihidawa em tem-

pos de Watikahuwy.
Os Kurubidawa, “gente de mata baixa”

Habitavam originariamente na margem esquerda do rio Cuniua, numa
zona muito exposta a pressao da frente expansiva procedente do baixo Cuniud
e do rio Tapaud. Praticaram trocas matrimoniais com Katukina, Paumari e
Mamori. Fragilizados provavelmente a causa de epidemias derivadas do con-
tato, abandonaram seus assentamentos de origem e se uniram aos Masanidawa

a inicios do século XX, com Soroki e seu filho Johwady.
Os Idiahindawa, “gente do outro lado do rio”

A “gente do outro lado do rio” habitava entre os igarapés Hurama e
Muzahaha, afluentes a margem direita do Hahabiri. Os Suruwaha reconhe-
cem atualmente areas de floresta secundaria que identificam como antigas
areas residenciais e rogas de décadas passadas abertas pelos Idiahindawa. Xubai

era o lider principal deste grupo.
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Xubai

Xubai era Idiahindawa, moravam na foz do igarapé Hurama, la
tinham sua casa e seus rogados. Os filhos de Xubai eram Zymykyrywy
e Zahiwa, a sua filha era Xarahka. Os nomes dos outros Idiahindawa
eram Hawawi, Zuma, Kusai, Kahoni e Hakuwytini. Este dltimo
era um grande cacador de antas.

As criangas cresceram na maloca de Xubai. Quando ja eram jovens,
desceram o Hahabiri e desceram o rio Kuniria até a sua foz, onde
ficaram para morar. Eles foram os primeiros Abamadi. Somente
Ixuwa ficou com Xubai, e se converteu num 6timo cagador de antas,
caititus e queixadas. Em certa ocasido, Ixuwa foi cagar e escutou os
Juma imitando o assobio de uma anta. Nio teve medo e os perse-
guiu, atirou neles e correram. Alguns Juma morreram a consequéncia
do veneno das flechas de Ixuwa. Depois da morte dos Juma, se
escutaram fortes trovées, houve um intenso temporal.

(Ainimorn, maloca de Jadabn, 04/11/1997)

Os Aijanima madi

Os Aijanima madi habitavam as terras situadas entre os igarapés
Haxinawa e Wanija (igarapés Coxodoa e Sio Luiz). Sao descritos como um
grupo reduzido, que nao possuia ferramentas e niao cultivava rogas: planta-
vam somente um tubérculo chamado awabija. 1kiji e Kwakwai me contaram
que, em certa ocasiao, os Jokihidawa estavam cag¢ando nas terras firmes quan-
do encontraram o rastro de Aijanima e sua familia, e foram busca-los. A partir
dai, a familia de Aijanima comegou a visitar a aldeia dos Jokihidawa, e surgi-
ram casamentos entre ambos os grupos. A maloca de Aijanima era igual a
maloca dos Jokihidawa, e o grupo falava a mesma lingua. Os filhos de Aijanima
se chamavam Tibiju e Jabukahwari. Afjanima tinha também uma filha chama-
da Wyryhukai, que casou com Kahuwy, dos Jokihidawa, quando os Aijanima
madi se transladaram definitivamente a terra dos Jokihidawa. Outros prota-
gonistas dos Aijanima madi nesta época foram Baraho, Waximia, Mojawi e
Iximy, coetaneos do xama jokihidawa Baidawa.

Aijanima, o lider deste grupo, morreu idoso. Apds a sua morte, houve
alguns conflitos. Seu filho Jabukahwari sofreu feiticos do xama jokihidawa
Birikahywy. Os Aijanima madi perderam um destino préprio e acabaram dis-

solvendo-se entre os Jokihidawa.
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Os Suruwaha madi

Ao leste do igarapé Wanija (igarapé Sao Luiz) moravam os Suruwaha madi,
grupo que teve intercambios constantes com sorveiros ¢ que, segundo os relatos,
desapareceu a partir de conflitos intensos de feiticaria com os Masanidawa. Sobre
eles, se relata que falavam tanto a lingua dos Masanidawa quanto a lingua dos
regionais, ¢ que possufam muitas ferramentas recebidas deles. Axidibi, um dos

filhos do xama Xamtiria, conta a trajetoria final deste grupo:

Os Suruwaha

As pessoas moravam aqui, aqui no Hahabiri abriam seus rogados,
aqui se estabeleceram, aqui faziam suas cagadas. A gente vivia nesta
mesma terra, naquela época os Masanidawa eram muitos. Nesta
terra, também, os Adamidawa estavam realizando uma cacada e
encontraram com os Suruwaha:

— Aqui tem gente nossa — eles disseram

Foram dormir na sua casa, depois foram até a aldeia dos
Masanidawa e disseram:

— L4 tem gente nossa.

E foram todos juntos: os Masanidawa vieram ao Hahabiri com os
Adamidawa e os Jokihidawa, muitas pessoas juntaram-se 1a: queriam
ver aos Suruwaha. Foram todos a um acampamento de caca, dormi-
ram nele. No dia seguinte, Amakuwa e Bajiky Hurari foram até os
Suruwaha. O olhar dos Suruwaha mostrava furia, tinham muitas
flechas e as chacoalhavam, em tom de ameaga. Bajumy Hurari, Makawy
e Amakuwa se aproximaram, eles eram os mais altos e mais fortes.
Havia ali uma familia Suruwaha: o marido, a esposa, duas filhas e um
filho. Todos chegaram perto, havia uma roga, as criangas estavam na
roga e as mulheres logo fugiram. O marido pegou uma espingarda.
Comecou a chegar mais gente, na frente deles estava somente um
Suruwaha. Foram com ele até a casa dos Suruwaha, foram muitas
pessoas dos Masanidawa, dos Adamidawa e dos Jokihidawa: os
Suruwaha eram poucos e estavam assustados, era uma casa pequena,
um acampamento. As pessoas permaneceram la e todos pernoitaram
no acampamento dos Suruwaha. Entio Suruwaha'* disse:

- Vocés ja conheceram minha casa, agora eu quero ir conhecer a casa
de voces.

Os Suruwaha viajaram, foram em canoas pelo igarapé Hahabiri
com os jovens masanidawa. Iam todos remando pelo igarapé,
eram muitos, os Suruwaha e principalmente os Masanidawa. Os
Suruwaha pegaram suas flechas, depois as deixaram, mas volta-

e L
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ram a pega-las e a deixa-las, estavam irritados. Os Suruwaha eram
poucas pessoas, os Masanidawa eram muitos. Estavam também
os Kurubidawa e os Dawihadawa, que eram altos e fortes. Os
Masanidawa nao eram tao altos quanto eles. Os Suruwaha perma-
neceram apenas naquele dia, depois regressaram a sua casa.
Depois de alguns dias Suruwaha, o xama dos Suruwaha, voltou
novamente. O xama suruwaha se chamava também Suruwaha.
Ele jogou feitico a uma das jovens masanidawa, jogou seu feitico
também sobre os rapazes, todos comegaram a sentir-se mal, sen-
tiam que iam mortrer. Suruwaha foi ruim com eles: atacou com
feitico aos jovens, que quase morrem, foi o préprio Suruwaha e
outro xama jovem que estava com ele. Os Suruwaha nio chega-
ram até a aldeia dos Masanidawa, ficaram acampados numa praia,
a beira do igarapé. As criangas estavam brincando quando chega-
ram os xamas masanidawa, chegaram Myzawai e Karokwai e lan-
caram seus feitios sobre os Suruwaha. Os xamas masanidawa
mataram o xama Suruwaha. Entdo os demais Suruwaha fugiram,
talvez morreram, foi o fim dos Suruwaha. J4 passou muito tem-
po, em realidade nao sei o que foi que aconteceu com eles, talvez
foram morar num local mais distante.

(Axidibi durante numa viagem pelo Hababiri, junbo de 2000)

Os dawa desaparecidos: Nakandanidawa, Dawihadawa, Mahindawa,
Anizakawa, Tybydawa, Sarahadawa, Zamakaxuhudawa

A memoria de outras unidades dawa praticamente desaparece ao longo
das ultimas geragoes, dada a auséncia absoluta de sobreviventes. Os
Nakandanidawa procedem do igarapé Makuhwa (igarapé do Indio) e também se
uniram aos Jokihidawa. Alguns antecessores Jokihidawa dos anos 1920-1940,
como Ari e sua filha Au, sdo as vezes considerados como Nakandanidawa, ja que
em suas familias houve pratica de casamentos entre pessoas de ambos dawa. En-
tre os Suruwaha atuais, somente Ikiji reconhece certa ascendéncia nakandanidawa.

Os Dawihadawa mantinham contatos com os Masanidawa e os
Jokihidawa. Um dos seus principais lideres era Kunaha, que protagonizou
alguns conflitos com outras unidades.

Os Mahindawa, habitantes do igarapé Mahi (margem esquerda do
Hahabiri), mantinham intercambios com os Idiahindawa. Entre eles destacou

Ixuwa, que enfrentou e matou alguns Juma. Os Mahindawa desapareceram
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perante as hostilidades dos Jokihidawa em tempos do xama Matywa. Ainimoru
narra como “o kurimia de Matywa se chamava Jawakamari; Jawakamari arran-
cou os olhos, a garganta e o anus dos Mahindawa, que ficaram cegos e cafram
mortos”. Somente algumas criangas sobrevieram aos ataques e foram acolhi-
das por Xubai e os Idiahindawa, segundo os relatos orais.

Sobre os Anizakawa, as informag¢des sio escassas: Maxawari foi um

dos seus lideres, e o igarapé IThkiahini era sua terra de origem:

Maxawari e os Anizakawa

Maxawati era Anizakawa, moravam aqui no igarapé Ihkiahini®.
Os Jakimidi vieram com seus ter¢cados, raptaram algumas criangas
anizakawa, as levaram e as comeram. Mais tarde, os Jakimidi vol-
taram ainda. O pai de Maxawari pegou seu ter¢ado e os enfrentou.
Maxawari correu até um pé de bananeira, pegou um pau e, usando
ele como langa, atacou os Jakimidi, causando muitas mortes entre
eles. O irmio de Maxawari cortou a coxa de um Jakimidi, que
morreu no instante.

Maxawari escutou um bando de queixadas, foi a maloca e pegou
muitas flechas, um feixe grande de flechas. Um jovem o acompa-
nhou, Maxawari deu algumas flechas para ele. Atirou nos queixa-
das, as flechas voavam pela sua propria forca e perseguiam os
queixadas. Foram abatidos todos os queixadas do bando. As pes-
soas carregaram os queixadas e os cozinharam na maloca, no local
da atual maloca de Ikiji, a beira do Jokihi

(Ainimorn, maloca de Jadabn, 4/11/1997).

Outros coletivos dawa moravam longe do Hahabiri, provavelmente ao
longo do rio Cuniug; a respeito deles os Suruwaha atuais afirmam nao lembrar
mais quase nada. E o caso dos Tybydawa (“gente das flechas™), dos
Zamakaxuhudawa (“gente da coivara”) e dos Sarahadawa, que habitavam a

beira de um tio denominado Dawiha.
Conclusoes sobre a configuracao das unidades dawa nos Suruwaha
A seguinte tabela reflete a distribui¢do recente das unidades dawa. As

informagdes foram obtidas pessoa a pessoa — considerando somente os indivi-

duos adultos de ambos os sexos — e seguiram o critério de auto-identificagao.
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Distribui¢ao dos Dawa entre os Suruwaha Adultos (1996)

NoME dawa  AHADY (F) dawa AMADINI(M)  Dawa
Kimiaru 3 M Kumyniru M Kwamai M/S
Wahary 3 M Kimiaru M Jamiji ]
Bujini Q M Kimiaru M Jamiji ]
Kirihki Q M Kimiaru M Jamiji 1]
Jijiwyd Q M Kumyniru M Kowamai M/S
Xamtiria 3 M Kiasa M Danuzy T
Moru [} M Namtiria M Dibukini ]
Axa 3 M Samirighu M Au ]
Diahka ? ] Samiriahu M Au ]
Dihiji 3 ] Iximisi ] Asaminia A
Nurari ? ] Duryi S Xamy ]
Tkiji 3 ] Gumania 1 Arikumary A
Kuni ? ] Duryi s Namy ]
Jaxiri ? ] Mixonawari /M Dysu ]
Kamy =] ] Timiri Af] Xinai K
Kuxi 3 ] Iximixi ] Asaminia A
Wiskiwva ¢ ] Wihu ] Niniu ]
Thi ? ] Tulkwamy ] Tiabai ]
Aidyi ? s Duryi s Namy ]
Dimi ? s Soboni s Ajibi ]
Hinijai 3 s Naindi S Dimi S
Xibukwa ? S Mititu M/S Jaxiri ]
Gamuki 3 5 Dhuryi 5 Kamy ]
Ainimora & S Mititu M/$ Jairi 1
Jadabu 3 S Ainimoru ) Jijiwyi M
Ibini e s Axa M Tju s
Agunasihini & S Ainimoru s Jijiwyi M
Tju @ S Warubi S Ajakuru ]
Kowakwai 3 S Baju s Mitini S
Uniwa ? 5 Ainimoru S Jijiwyi M
Apariu = A Wixixu | Buki A
Kariwa ? A Tihiri S Amu A
Asaminia @ A “Tihiri s Amu A
Kainaru =l A Tihiri &) Amu A
Howi ? A Gumania ] Arikumary A
Hamijihi 3 K Wixixu K Buki A
Maosy ? K Obuniu K Saryi S
Harakady Q 138 Obuniu |8 Saryi s
Hamy 3 T Miriu T Nibukwa ]
Nidiru Q I Janu 1 Hamudwaga ]
M = Masanidawa K = Kurubidawa I = Idiahindawa J = Jokihidawa
T = Tabusurudawa A = Adamidawa S = Sarokwadawa
P smees Al e -
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Em primeiro lugar, chama a atencao a flexibilidade do critério de per-
tenca ao dawa, a0 conectar as referéncias patrilineares/matrilineares com a
atribui¢ao de cada individuo. Ha uma dominancia patrilinear — o individuo se
considera comumente como pertencente ao dawa do pal —, mas entre as mu-
lheres se observa uma espécie de ‘descendéncia paralela’ — uma de cada trés
mulheres atribui sua referéncia ‘subgrupal’ ao dawa da sua mie'®. Ao mesmo
tempo, constatam-se casos de ambivaléncia, nos quais pessoas sio vinculadas
de alguma maneira a dois dawa, certamente devido a incidéncia de exogamia
entre as unidades — o que problematiza a possibilidade de consenso de atri-
buicao. A aparéncia fisica (aquilo que poderiamos considerar como ‘bi6tipos
familiares’) é ocasionalmente aplicada como critério de pertenca, e pode in-
troduzir discrepancia entre germanos. Assim, por exemplo, Kwakwai (dos
Sarokwadawa, um dos adultos com maior lideranca atualmente) é casado com
Moru (Masanidawa) e considera seus filhos Xagani (m) e Tiriu (f) como
Sarokwadawa por causa da sua pele branca, enquanto que seus filhos Syhyty
(m), Kabkwari (m) e Jankuwa (m), de pele mais morena, sao referidos por ele
como Masanidawa.'’

A territorialidade é destacadamente o elemento distintivo na singula-
ridade dos dawa: a maioria dos nomes das unidades sao toponimicos de ambi-
to local: ‘gente do leste’, ‘gente do igarapé Jokihi’, ‘gente dos morros’, ‘gente
da mata baixa’, ‘gente do outro lado do rio’, ‘gente do igarapé Mahi’ — apenas
encontramos um caso de nominag¢ao a partir de animal o planta (os
Tabusurudawa, ‘gente do esquilo’), como corresponderia ao modelo kulina.
Chama a atencio, entre os Suruwaha das dltimas décadas, o detalhamento
minucioso dos significados que o territério imediato adquire, frente a nebu-
losidade e imprecisdo das referéncias sociogeograficas regionais em escala
maior. O ‘micro-territério’ — as terras interfluviais entre o rio Cuniua e o
igarapé Riozinho espacialmente muito préximas — sao descritas com um
nivel admiravel de especificidade. Pessoas se vinculam as terras do IThkiahini,
outros as terras do Xindigiaru, igarapés minusculos da terra firme, e atribu-
em uma exceléncia singular a estes lugares. O particularismo dos significa-

dos espaciais parece quase apontar mundos diferentes, mesmo que apenas
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dez ou quinze quilébmetros separem um local do outro. Duas ou trés horas de
caminhada podem marcar areas de referéncia familiares ou grupais totalmen-
te distintas: os Suruwaha projetam uma minuciosa sociocosmologia do terri-
torio na escala micro, muito mais do que em escalas maiores. A vinculagao de
cada individuo com o territério de origem do seu dawa se observa, por exem-
plo, num maior protagonismo na tomada de decisoes para acdes nos locais de
referéncia (abertura de rogas, cagadas coletivas) ou na preferéncia dos jovens
para construir suas novas malocas nos mesmos locais que seus pais.

A rede de rios e igarapés parece balizar a territorialidade dos dawa, e se
constitui como o seu referencial socio-espacial: assim, o igarapé Pretao (Jokihi)
dos Jokihidawa; o igarapé Wantanaha dos Tabusurudawa; as terras da mar-
gem direita do Riozinho (Hahabiri) para os Idiahindawa; o igarapé do Indio
(Makuhwa) para os Nakandanidawa; o igarapé Wahani para os Sarokwadawa,
o Pretinho (Jakubaku) para os Adamidawa; o Amaha e o Taminiaru para os
Masanidawa. A toponimia para os grandes rios da regiao, em contraste, apare-
ce confusa e indecisa — nao ha tanta convicgao ao nomear os grandes rios da
regido, como o rio Tapaud ou o tio Purus."

Outros tracos distintivos dos dawa, menos marcantes, sao a atribuicao
de especialidades e a vinculacio a uma lideranca pessoal destacada. F o caso
dos Adamidawa — unidade que ¢ destacada pela qualidade xamanica mais
intensa dos seus membros — e dos Tabusurudawa — caracterizados por uma
destreza particular para a caga de antas. A lideranca pode conferir nome ao
grupo (o eponimo Suruwaha madi como as pessoas lideradas por Suruwaha,

os Aijanima madi como as pessoas lideradas por Aijanima)"

ou, vice-versa,
uma pessoa com lideranca pode receber o nome da sua prépria unidade, como
¢ o caso do individuo Masanidawa que recebeu o nome do seu dawa. Em
outros casos, a memoria singular de uma unidade ¢ referida a partir do
protagonismo de seu lider em um momento histérico particular, como ¢ o
caso de Awakiria nos Sarokwadawa. Parece também pertinente constatar que,
junto com a provisoriedade da lideranca, hd uma transitoriedade da prépria

consisténcia grupal.

T
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Como ja manifestamos, a tensao entre contragao e retra¢ao, aproxima-
¢ao e distanciamento entre as unidades estabelece uma zona de fronteiras
difusas, ambivalentes. Todos os dawa se consideram vinculados a um ances-
tral comum, Aijumarihi (demiurgo fundador, o “criador da cultura”) e a um
povo primordial, os Saramadi. Intercambios rituais, trocas de bens e relagoes
exogamicas de alianga constroem nexos de solidariedade e seguranca. Apesar
de existirem variagoes dialetais entre as unidades, as mesmas percebem-se
como uma espécie de comunidade linguistica entre “aqueles que falam bem”
(ati tjuwa), como marcador de humanidade, em oposicao aos inimigos “que
talam feio” (ati tijuwanaxu). O xamanismo aparece notoriamente nas narrati-
vas como fator de perigo e de fissdo intergrupal. Ao mesmo tempo, e num
gradiente de afinidade maior, sdo identificados os waduna, os inimigos co-

muns a todos os dawa: os Jara (os brancos), os Jakimidi, os Zamadi®

expres-
sam a posi¢ao mais perigosa no ‘ternarismo do regime de socialidade’. Como
afirma Viveiros de Castro, “a afinidade potencial e seus harmoénicos
cosmolodgicos continuam a dar o tom das relagdes genéricas com os grupos
nao-aliados, os brancos, os inimigos, os animais, os espiritos” (2002b: 416). A
zona de multiplicacao da diferenca, a linha entre a afinidade real dos jadawa e
a afinidade potencial dos waduna apresenta oscilagdes. Unidades como os
Aijanima madi ou os Suruwaha madi sao concebidas em termos de afinidade
potencial (ndo sao nominadas como dawa), 20 mesmo tempo em que sao des-
critas com tracos de proximidade, ora porque “constroem casas iguais as nos-
sas”, ora porque “falam a nossa mesma lingua”. Finalmente, para quebrar
qualquer possibilidade de dualismo segmentar, sao identificaveis figuras de
terceiros incluidos, que “operam a mediacdo entre 0 mesmo e o outro [...]. Sdo
efetuagdes complexas da afinidade potencial, cristaliza¢Ges rituais e politi-
cas” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002a, p. 153). A insercao dos Aijanima
madi, dos Suruwaha madi, dos Katukina®*, dos Abamadi na rede multicentrada
dos dawa, ou as aliancas entre os Kurubidawa e os Mamori, ou entre os
Suruwaha madi o os brancos Jara, presentes nas narrativas, mais do que cons-
tituirem uma contradigao sistémica, aparecem projetadas como possibilidade
de solugao na construcao de intersticios de seguranca e socialidade no campo
‘dado’ da afinidade multiplicada.
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Esta cosmologia de relacbes multicentradas — mais do que propria-
mente sociologia de unidades compactas — impede qualquer tentativa de
essencializacao das unidades sociais. A ‘invencao’ dos dawa suruwaha, assim
como dos wadiha kulina, dos deni dos Jamamadi e Deni e, em escala mais
ampla nas bacias do Purus e Jurua além do cenario arawa, dos #awa nos Pano
e dos dyapa nos Katukina e Kanamari sofreu mudangas precisamente a partir
das alteragoes radicais operadas pela empresa seringalista. A rede de alteridades
e de produgao de diferencas entra em convulsao. A perda de territérios, a crise
das referéncias xamanicas, a queda demografica, a necessidade de reconstruir
os espac¢os de seguranca levaram a necessidade de reconfigurar os circuitos de
intercambio e a ‘consisténcia’ dos coletivos. No cenario suruwaha — marcado
na década de 1920 por uma experiéncia abrupta de massacre —, a unificag¢ao
compulséria dos sobreviventes dos diversos dawa numa unica residéncia em
zonas de refugio, o isolamento necessario perante o avango dos estrangeiros e
a insurgéncia de uma ritualidade coletiva na forma de suicidio (praticado pela
ingestio de timb6 kwnaba) constituiram uma nova maneira de organizar a teia
de relagdes. Um olhar sobre outras trajetorias no cenario arawa parece oportu-

N0 para avancarmos na compreensao destes processos.”

Notas

' A Terra Indigena Zuruaha foi homologada pelo governo federal em outubro de 1991, e possui
uma extensao de 239.070 hectares. Os Suruwaha vivem hoje em uma unica comunidade, com
uma populacio total de 149 pessoas (informacoes da FUNAI/CGIIRG, Frente de Prote¢io
Etnoambiental Purus — 2010).

* A principio, identificamos como ‘sociedades indigenas arawa’ os Kulina, os Deni, os Jamamadi
ocidentais, os Kanamanti, os Jamamadi orientais, os Jarawara, os Banawa, os Suruwaha e os Paumari;
seguramente também os isolados Hi Merima pertencem a este conjunto. Convencionalmente os
Arawa foram considerados como uma subdivisio da familia linguistica arawak: este foi o ponto de
vista de Ehrenreich (1891), Rivet e Tastevin (1921), Nimuendaji (1944) e Métraux (1970). Pesquisas
linguisticas posteriores foram mostrando progressivamente a independéncia da familia arawa, como
conjunto diferenciado da familia arawak (Florido 2008: 31-34).

"Destacamos as pesquisas de Pollock (1985), Lotrain (1994) e Gordon (2006) sobte os Kulina; de
Koop & Lingenfelter (1980) sobre os Deni; de Rangel (1994) sobre os Jamamadi ocidentais; de
Kroemer (1994) sobte os Suruwaha; de Bonilla (2007) sobre os Paumari; e de Maizza (2009)
sobre os Jarawara.
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*Na lingua suruwaha, existem duas formas de expressio de coletividade: o sufixo dawa e o termo
madi. Madj se encontra inserido em alguns substantivos coletivos (transformado no sufixo -widj,
com o mesmo sentido: hajimidz, “as mulheres”; wasimidi, ““os jovens”; hamidi, “as criangas”) e em
denominagoes de coletivos humanos: os Azanima madi, os Jakimidi, os Zamadi; em linhas gerais
para esta tltima aplicacao, 7zadi parece significar uma perspectiva de “coletividade mais distanciada,
afim potencial”. O sufixo -dawa parece expressar um sentido de “coletividade préxima, afim real”.
Em outros contextos, zadi pode ser usado como um coletivizador genérico, e -dawa como um
coletivizador mais especifico.

>Neste sentido, o tetmo jadawa é mais contrastivo que o tetmo madi, que podemos traduzit como
“gente”, “povo”, e que se encontra também em outras linguas arawa (equivale, por exemplo, a0
termo adiha das linguas deni e kulina). Como afirma Viveiros de Castro, “as palavras amerindias
que se costumam traduzir por “ser humano”, e que entram na composicao das tais autodesignagoes
etnocéntricas, ndo denotam a humanidade como espécie natural, mas a condi¢do social de pessoa
[-..]. Longe de manifestarem um afunilamento semantico do nome comum ao préprio (tomando
“gente” para nome da tribo), essas palavras mostram o oposto, indo do substantivo ao
perspectivo” (Viveiros de Castro, 1996a: 124-125).

¢ “Os afins potenciais ndo sio ‘inimigos’, um mero complemento diactitico do ‘N6s’, mas

outros coletivos com quem se travam relacoes socialmente determinadas de troca simbolica”
(Viveiros de Castro 2002a: 161).

7 Concotrdamos com a apreciacio de Gordon quando afirma que “uma etno-histétia dos grupos
Arawa — e talvez dos demais grupos da Amazonia ocidental — seria, muito provavelmente, uma
etno-historia dos subgrupos nomeados: os zadiba dos Kulina, os deni dos Jamamadi e Deni, os
dawa dos Suruwaha” (2000: 41).

¥ Literalmente, Saramadi significa “gente da varzea”.
? Relatado por Ikiji na maloca de Hinijai, no dia 6 de novembro de 1999.

' A anedota demonstra a irrelevancia que os Suruwaha deram a qualquer estrutura maior do que
aaldeia ou o dawa de pertenga. A identificagdo coletiva dos sobreviventes dos dawa foi construida
a partir da interlocugdao com os agentes externos. A rigor, os coletivos arawa — os Suruwaha sio
um expoente dos mesmos —ndo sentiram a necessidade de uma denominagao prépria. Por isso,
€omo vemos, os etnonimos nao sao substantivos proprios (desni, jamamadi, madiba, jadawa etc.), e
sim pronomes cosmoldgicos (no sentido apontado por Viveiros de Castro 1996a), que podem ser
traduzidos como ‘gente’ ou ‘as pessoas’.

1 “Nés ndo somos Suruwaha, em absoluto. Gunter disse a Tiaha na maloca de Hamy: ‘E vocés,
que povo saor’. Brincando, [Tiaha] respondeu: ‘Somos Suruwaha’, contam.”

"2 Proponho uma interpretagio alternativa da escolha de Ainimoru e Tiaha do nome Surmwaba,
que acabou prevalecendo. O ‘subgrupo’ Suruwaha ¢ descrito nas narrativas como coletivo em
contato constante com a frente regional extrativista, possuidor de roupas, ferramentas, falantes
tanto da lingua dos Jara quanto da lingua dos diversos dawa, e habituado a convivéncia com
brancos. Na nova situa¢ao de ‘contato’, em que indigenistas e missionarios conviviam no espago
residencial e possibilitavam o fornecimento de ferramentas e utensilios dos Jara, parece pertinente
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que Ainimoru e Tiaha tenham estabelecido uma analogia entre o ‘subgrupo’ Suruwaha e os
Suruwaha ‘recém-contatados’: ambos estio em convivio com os ‘brancos’.

" Conforme nos declarou o proprio Xamtitia, seu avd Masanidawa era filho de Wagy e passou
parte da infancia na terra dos Abamadi. Regressou a sua terra de origem, o igarapé Amaha, e ao
chegar casou com Kubixa, filha de Kytera. Neste caso, Masanidawa ¢ um nome proéprio de
significado gentilicio. H4 outros casos em que nomes pessoais equivalem ao nome do grupo de
origem, como aconteceu por exemplo com o termo Suruwaha, que era na verdade o nome do
individuo que foi lider do grupo Suruwaha madi.

' Aqui Suruwaha se refere a pessoa que era lider do grupo do mesmo nome. Existe, portanto, o
grupo denominado Suruwaha e o individuo chamado Suruwaha.

15 Ainimoru, a pessoa que me narrou este telato, tem uma forte ligagio com o local do IThkiahini:
nele construiu suas malocas, e seu filho Jadabu continua a tradigao que se remonta ao tempo dos
Anizakawa.

' Lotrain (1994: 137, 238) constatou uma predominancia da regra de descendéncia paralela na
transmissao da pertenca aos subgrupos nomeados entre os Kulina do Jurua, e refere a mesma
constatagao em Adams & Townsend (1978: 152) entre os Kulina do alto Purus. Genoveva
Amorim (informacio pessoal) faz a mesma observacao para os Kulina do baixo Jurua (Terra
Indigena Cumaru do Lago Uala). Lorrain destaca também o critério de political expediency como
mecanismo de pertenga (p. 138).

" Este ctitério distintivo entre os dawa é também apontado por Kroemer (1994: 128).
¥ E possivel que o rio denominado Waha na lingua suruwaha corresponda ao rio Purus.

' Porém, obsetrve-se que em nenhum destes casos se aplica o sufixo —dawa, 0 que expressa o
carater difuso no gradiente de afinidade potencial em que se inserem as diferengas, como veremos
seguidamente.

% A respeito das natrativas suruwaha sobte os inimigos waduna, cfr. Apaticio, M., “Contrastes
entre semejantes y extrafios. Jadawa versus waduna: cosmovision suruwaha de nuestro desorden”,
In Mendes dos Santos, G. (org,), A/bum Purus. Manaus, Edua 2011, pp. 296-332.

' Sobre estes coletivos de posi¢ao ambivalente (afins potenciais relativamente integrados na rede
dos dawa) cfr. Aparticio, M. —Hubet, A., Relatdrio preliminar de identificagao da terra indigena Masanidawa/
Kurubidawa e da terra indigena alto Hababiri (Povo Surnwaha), Funai/ CGIIRC, Brasilia 2010.

* Hstd no prelo um artigo no qual insiro a tematica dos dawa suruwaha no ambito do cenério
arawa, estabelecendo conexées com outras unidades analogas presentes entre os Kulina, Deni,
Jamamadi e nas sociedades arawa-falantes de modo geral. Trata-se de uma perspectiva mais
“panoramica”, que busca avang¢ar na compreensao dos processos de constru¢ao destas unidades
(convencionalmente denominadas ‘subgrupos’ na literatura etnografica) e da configuracio de
uma rede social operante entre coletivos indigenas do interflivio Purus-Jurua.
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