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Resumo

A cultura dos povos tradicionais ¢ muito importante para O processo
da conservacio do mundo natural. Neste artigo, a compreensao de uma
construcdo especifica do conhecimento é procurada por meio da analise do
processo cultural de utilizagdo das plantas medicinais por uma populacio
humana em uma comunidade da regiao do Alto Rio Solimdes, no Amazonas.
Os resultados mostraram que o conhecimento tradicional é um “produto” da
relacao dialética se considerarmos uma conjuntura social e historica.
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Abstract
The culture of the traditional peoples is very important to the process of
the natural world conservation. In this article, the understanding of a specific

* Cientista Social, Mestre em Ciéncias do Ambiente e Sustentabilidade na Amazonia pela
Universidade Federal do Amazonas/Ufam. Atualmente atua como professora substituta do
Departamento de Ciéncias Sociais do Instituto de Ciéncias Humanas e Letras/DciS/ICHL/
Ufam. priscillafreyre@hotmail.com/92240659.

** Dr. em Ciéncias Agrarias, Pesquisador do Inpa, Departamento de Ciéncias Agronomicas,
Programa de Melhoramento Genético de Hortaligas.

Somanlu, ano 9, n.° 2, jul./dez. 2009 25



Conhecimentos tradicionais, tradicdo e cultura ...

knowledge construction is searched by means of the analysis of the cultural
process of medicinal plants utilization by a human population in a High River
Solimoes region community, in the Amazon. The results showed that the
traditional knowledge is a “product” of the dialectic relation if considers a
social and historical conjuncture.

Keywords: To know traditional. High Solim&es. Amazonia.
Introducao

Questoes em torno do etnoconhecimento buscam evidenciar a ciéncia
como uma forma de conhecimento em relagao com outras formas de perceber
e explicar o mundo, de maneira que se ponha em anilise a relacao sociedade/
natureza na contemporaneidade. Dessa forma ¢ importante analisar a validade
do conhecimento cientifico do ponto de vistade um modo de conhecimento que
precisa dialogar com os saberes locais para compreender a relagio sociedade/
natureza na medida em que implicam na percepgao, interacao e aproptiacao
do meio natural pelas populagdes humanas. Diante dessas questdes, o objetivo
desse artigo, a0 caracterizar o uso, manejo e conservacao de plantas medicinais
a partir dos conhecimentos tradicionais, ¢ evidenciar um processo ecologico e
sociocultural da conserva¢ao no ambito da dimensao reflexiva/pratica na vida
social de uma forma de conhecer singular histérica e culturalmente. Para tanto,
o procedimento metodoldgico utilizado ¢ pautado num ensaio etnografico,
privilegiando uma analise qualitativa dos dados empiricos, valorizando as falas
dos sujeitos sociais de uma comunidade na regiao do Alto Solimbes/Amazonas.
Relacionamos os aspectos da vida social com questdes em torno do processo
de manejo e conservacio das plantas medicinais de modo a ressaltar dois
aspectos: um no que diz respeito ao conhecimento e manuseio do mundo
natural e o outro no ambito social evidenciando a estreita relacio sociedade/

natureza no conhecimento e conservagao de saberes sobre aquelas plantas.
Tupi | e uma realidade amazonica: a localizacao do local e do lugar

Nao se sabe direito, mas “Tupi I ja existe ha 67 anos. Tupi 11 ¢ terra firme,
aqui era de restinga (terra mais alta do que a varzea, mas que ainda alaga) af o
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pessoal foi saindo porque alagava, entio foram indo pra 12" (Tupi II). “Em
1974 o irmao José (da Igreja Catolica) passou colocando a cruz. Eles fizeram
essa divisio de um e dois. Mas também dizem porque a maioria de Tupi II
¢é da Cruzada, mas tem também da Catdlica e da Pentecostal 1a. Esse nome...
dizem que ¢é porque tinha uma tribo que se chamava Tupi e af ficou esse nome.
Mas, ninguém sabe ao certo”. Tem em registros histéricos, que Sio Paulo de
Olivenca surgiu de uma das missdes fundadas por Samuel Fritz, missionario da
Companbhia de Jesus, a servico do governo espanhol, que se chamava Sao Paulo
dos Apostolos em 1689. Mas, em 1691 o governo portugués ordenou a expulsao
dos jesuitas espanhoéis que ainda relutaram pela permanéncia. Elevada a categoria
de vila em 1759, a aldeia de Sao Paulo dos Cambebas; consta que oficialmente
foi elevada em 1817 com o nome de Olivenga e novamente em 1882, pela Lei n.”
599 (ENCICLOPEDIA DOS MUNICIPIOS BRASILEIROS, 1957).

Sempre pelo rio, as estradas d’dgnas do Amazonas que levam e trazem
navegantes de uma vida banzgeirada, que o diga quem vai a Tupi I, pois, lentas
sao as horas mesmo que pare¢a que a paisagem esteja andando junto e rapido.
Demora, mas chega. O municipio mais proximo de Tupi I é Tabatinga, cinco
horas de pec-pec, depois Benjamin Constant, seis horas, mas pertence ao
territério de Sao Paulo de Olivenca, o que demora umas doze horas de pec-pec,
mas de motor mais rapido custa menos. A microrregiao do Alto Solimbes abrange
uma area de 132.195 mil km?, e o Municipio de Sdo Paulo de Olivenca tem uma
area de 19.922,0 Km? sendo que sua distancia de Manaus, capital do Estado do
Amazonas, em linha reta é de 988km e por via fluvial 1.235km. A populagao
total, de acordo com o senso de 2000, é de 22.994 habitantes, sendo na area
urbana 8.654 e na area rural 14.340. A populagiao indigena representa cerca
de 33,58% do total da populagao, composta por povos Tikuna e Kokama,
principalmente. O acesso a Tupi I ¢ via fluvial pelo rio Solimoes. Do municipio
de Tabatinga, que faz fronteira via fluvial e terrestre com a cidade de Leticia,
Colombia, corresponde entre quatro e sete horas de viagem, dependendo da
poténcia do motor da embarcagao. Do Municipio de Benjamin Constant, que
faz fronteira via fluvial com o Peru, corresponde também em torno de cinco e
sete horas, bem como, do Municipio de Sao Paulo de Olivenga, sede distrital a
qual pertence territorialmente Tupi I, porém ¢é mais distante correspondendo
a uma distancia maior em horas, mais que sete horas dependendo do tipo de
embarcagao. Apesar de registros histéricos citarem muitos povos indigenas
naquela localidade, em Tupi I a presenga de indigenas ndo é muito notavel,
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sua populacdo é predominantemente nao indigena. Atualmente, registram-se
16 casas, mas ndo corresponde ao numero de familias, posto que seja comum
a presenga da familia de filhos e filhas compartilhar a mesma moradia dos
pais. A produgio local baseia-se na agricultura e na pesca. Mas a agricultura
¢ a principal atividade econémica de Tupi I/SPO. A plantagao destinada ao
consumo e venda ¢ de banana, melancia e milho; quanto a produgao destinada
avenda € o pepino, verduras, pimentao, tomate e mamao ¢ a mandioca. A pesca
também ¢ destinada para o consumo e venda; no entanto, a venda geralmente é
em pouca proporcao. As espécies mais citadas foram curimata, pacu, sardinha,
surubim, cascudinho, pirabutdo, bodé e, ainda, pirarucu que sio vendidas
principalmente no municipio de Tabatinga pela maior proximidade.

A primeira vista a paisagem se revela rica em arvores frutiferas e de boa
terra para se plantar. E virzea, mas hi mais de trés anos nio alagay seca cada vez mais,
as praias que surgem no meio do rio completam a pintura do lugar que se
move na moldura que nao se enquadra.

Acorda-se cedo; algumas mulheres vao para a roga e outras para o porto
lavar roupa ou lavar vasilhas. Alguns homens também vao para roga e outros,
cedo ja estao voltando da pesca trazendo sardinha, wais ¢ sardinha que da, para
o café da manha. Fazem a venda de peixe, 7as ¢ bem pouco. Antigamente dava toda
qualidade de peixce. Mas agora 1d ficando mais dificil o tambagqui. A perseguigio foi demas.
Tem uma ressaca grande (curva que fica na beira do barranco, devido o barro que
cai, onde os peixes se aglomeram), zas o praprio pessoal nao respeita, vai e pesca.
Alguns tém canoa e rabeta e outros s6 a canoinha. Também se trabalha na
agricultura, fazendo roga, para fazer farinha. A maioria do que se planta é s6
para o consumo, guando dd, depende um ponco da sorte. Todos da familia participam
e de maneira igual; as criangas sempre vao tanto para roga quanto para a pesca;
para elas ao que parece nio se trata de um momento estritamente de trabalho,
mas também de um momento de diversio porque se encontram entre primos
e primas, principalmente, #a hora que di pra brincar, pular n’agua, essas coisas...
A agricultura e a pesca constituem as atividades produtivas principais, mas,
ao nivel de maior atividade, a agricultura baseada na produgao familiar ¢ a
atividade mais preponderante. A destinagao da producao ¢é sempre dividida
entre o consumo e a venda que € realizada no municipio mais préximo. Quanto
a pesca ¢ uma atividade frequentemente realizada ao longo dos rios, igarapés
ou lagos, localizados préoximos ou nao das suas moradias. Esta dinamica de
produgdo ¢ caracteristica de redes de fungoes das cadeias produtivas, de acordo
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com (NODA et al., 2007, p. 28) de modo que “distribuem-se em diversos
niveis de atuacio econdémica e com uma série de interrelacbes mantidas entre
varios atores sociais”. A aproximacao entre as areas de produgao e os centros
urbanos ¢ muito importante para o escoamento da produgao que acontece
via fluvial. No entanto, como no caso de Tupi I, que é uma localidade mais
distante, tem maior dificuldade de acesso aos centros comerciais e “maiotres
gastos com o item transporte para a comercializa¢do, constituindo-se um fator
de limitagao” (NODA et al., 2007, p. 58). Além disso, como verificam Pinton &
Laure (2000, p. 63), a dinamica da produgao na agricultura familiar tem sofrido
alteragoes, entre outras questoes, em decorréncia também da necessidade de
escolariza¢ao dos jovens; de modo que reduz a mao de obra familiar, mas
exige maior investimento na agricultura para garantir a alimentacao dos filhos
e filhas e ainda de quem os cuida na cidade onde estudam.

Tupi I certamente tem suas especificidades sociais, mas também revela
muitos aspectos da realidade vivenciada pela populagao amazonica o que nos
remete a reflexdo de uma maior compreensio da sociodiversidade local em
face dos processos contemporaneos.

O conhecer-fazer: uso, manejo e conserva¢ao de plantas medicinais

A ajuda médica que é complicada; tem agente de saude que recebeu da
prefeitura de Sdo Paulo de Olivenca uma rabeta para transportar as pessoas
da comunidade para Tabatinga. A prefeitura repassa remédio: ass, dipirona,
mas de forma insuficiente para distribuir entre fodes. Situagdes graves ja ocorreram
como mordida de cobra, vez ou outra tems; o outro quebrou os dedos da mao
carregando madeira; zais sao as criangas que precisam ser levadas. Adulto, nunca teve
gente com doenga grave, mas ja morreu um homen de bepatite, fag tempo. Ai corre para o
remédio caseiro, foma os dois, caseiro e de farmacia. Caseiro é mais ficil de conseguir, pois a
gente ndo tem dinbeiro para o de farmdcia; so se conseguen eles em Sao Paulo de Olivenga
on em Tabatinga. A gente sempre usa remédio caseiro, 56 nio usa quando nio precisa. I
preferido o remédio caseiro porque ¢ mais facil de conseguir, pois ninguém tem o dinbeiro
para o de farmdicia. Mas, o de farmdcia tem efeito mais rapido. As plantas servem
para fazer remédios caseiros e também para banhos; faz guando di catapora, mas,
mais é chd que se faz. Faz o chd com as folbas do milho roxo, de tabaco, de goiabeira, da
sabugneira, da folba de mata-pasto, essa é boa pra maldria. E também tem o chi da casca

de pan-urana e da de azeitona. E importante saber das plantas porque no caso néo tem o
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medicamento se socorre nas plantas; E, por cansa, as veges, para ndo gastar dinbeiro com
doenga; A gente tira de casa porque da farmacia tem gasto. E a gente planta a planta que
a gente sabe que serve e dd bem. D. Graga tem muitas. A gente consegue algumas plantas
em Tabatinga; ensinam que é bom pra alguma doenca ou que a gente sabe pra que serve e
trag pra plantar. O uso de remédios fabricados a partir de plantas medicinais é
concomitante com o uso de remédios de farmacia, o lugar da importancia de
um e de outro ¢ reservado a diferentes circunstancias; ora o remédio caseiro
por estar mais a mao, ora o remédio de farmacia porque o efeito esperado
parece acontecer mais rapido. Assim, ambos tém sua relevancia e significados
no ambito social e cultural, o habitus é aliado também a uma estratégia de
sobrevivencia diante das diversidades do cotidiano, ao lidar, principalmente,
com situacoes de enfermidades.

As plantas medicinais que foram frequentemente as mais referidas
para certas enfermidades/doencas sio: alfavaca — diarreia/ “doenca do at”,
algodio roxo — ameba/tosse/c6lica; boldo — dor no estdbmago, coirama —
tosse/dor de cabeca/gripe; crajiru — “ferida que nao sara”, japona — gripe/
dor de cabega; mastruz — dor de estdbmago/verme; mucuracad — dor de cabega,
pluma — indigestao, pobre velho — febre/inflamacao; sabugueiro — febre/febre
com gripe; saratudo — diarreia, trevo roxo — dor de ouvido; vassourinha —
“espremedeira” /picada de cobra/ dor no corpo. Das enfermidades aparecidas
sob nomes como doenga do ar, ferida que nao sara e espremedeira, é interessante
perceber como as especificidades sao assim criativas ndo somente de imaginacao,
mas, sobretudo, de observa¢ao empirica. A doenga do ar diz respeito ao que
mais comumente é conhecido como “asma’; ferida que ndo sara é quando se
observa o tempo e as dificuldades de um ferimento desaparecer; a espremedeira
¢ o exemplo mais interessante no que tange perceber o imbricado do mégico/
simbélico e real/material do conhecimento tradicional. ... A espremedeira é o que
dd na crianca pequena, é uma forca que parece dar na crianga; af ela fica se espremendo... a
gente vé... se nao tratar logo, a crianga pode ficar com o umbigao. Com o uso de plantas
medicinais em Tupi I/SPO, verifica-se uma grande diversidade de espécies
bem como as plantas medicinais apresentam uma variedade de uso com
relacao a tipos de enfermidades. Os usos das plantas medicinais demonstram
um grande dominio de conhecimento das possibilidades de eficacia e de sua
dimensao magica, a f¢&. Ramirez (19906, p. 258) ao pensar na selva amazonica
como uma grande planta medicinal compreende “El examen de esa red y
su funcionamiento permite finalmente afirmar que la selva no sélo produce

o
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plantas medicinales sino también cultura y, en particular, cultura de salud”. A
ideia de uma cultura de saude amplia o sentido social quanto ao uso de plantas
medicinais onde se revela o cuidar das pessoas, de tal maneira que podemos
perceber nesse ambito a dinamica do metabolismo sociedade/natureza nos
conhecimentos tradicionais. Além disso, é de fundamental relevancia que os
contextos sociais e culturais possam expressar suas proprias necessidades.

Em Tupi I, no que tange as enfermidades, a preocupaciao ¢é grande
em relagao a distancia de postos de saide e hospital e as plantas medicinais
representam o socorro imediato. Contudo, nao somente, posto que apontem
os usos das plantas para o fratamento de enfermidades. Assim, o tratamento
apresenta um sentido mais abrangente quanto ao seu uso para efetivar a cura.
Nos casos de uso da alfavaca que serve pra doenga do ary se cuidar quando é crianga,
cura. B ainda, no uso do erajiru pra ferida gue nao sara, fica passando na ferida até
Jicar boay do pobre velho que ¢ bom pra inflamagao, fica tomando o cha, como tratamento,
até ficar boa.

Dentre as espécies usadas, as folhas representam a parte mais utilizada de
uma planta medicinal, pois este ¢ um dos aspectos principais do conhecimento
de uma planta medicinal. Assim, as folhas sao as mais representativas da parte
mais utilizada de uma planta medicinal, mas ainda sdo bastante usadas as rafzes
e cascas de arvores. As folhas sao também as partes da planta pelas quais uma
planta medicinal é reconhecida e diferenciada de outras ndo medicinais. Desse
modo, o algodao roxo ¢é diferente do algodao branco porque se observa que a cor
da folha do primeiro é em tom roxo e a do segundo ¢ verde. A japona também
¢ diferenciada pela cor da folha, assim tem a japona de folha em tom roxo e a
japona de folha verde, essa variedade da cor também ¢ observada no /o (caule)
da planta que corresponde a mesma cor da folha. Estas observagoes, de acordo
com Noda e Noda (2003, p. 157) como também, no caso da agricultura, verifica-
se que “os conhecimentos estio relacionados a percep¢ao e dominio sobre as
fenofases das plantas: época de floracao, frutificagao, mudanca foliar, além dos
diferentes ecossistemas onde ocorrem determinadas espécies de plantas”.

O manejo de plantas medicinais ocorre de uma necessidade ou
uma ocasiao num dado momento especifico quando do aparecimento da
enfermidade o que justificou conseguir a planta; ou ainda, uma ocasiao qualquer
em que se visita um parente, amigo, etc. no municipio sede ou mais proéximos.
A ocorréncia do manejo das plantas ocorre sempre num contexto de uma
situagdo sociocultural, isto ¢, corroborado pela proveniéncia das plantas. De

P e
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lugares onde se tem forte relacionamento de parentesco. Assim, tal manejo de
uma planta transportada acontece tendo em vista que tal planta sempre é boa
para alguma coisa; tendo em vista uma utilidade, mas nido tio somente, porque
também se maneja a planta para a socializagao da mesma; desse modo, é como
a expressao ¢ bom ter caso alguém precise ou é bom ter porque pode alguém querer e ai a
gente ja temr. O modo como manejam esta relacionado com o conhecimento do
desenvolvimento vegetativo da planta. Sao trazidas em galhos que irdo brolhar,
a técnica de coleta em especifico ¢ a de que sabem quais dao de galho e quais
nao dao; por isso, algumas, ¢ preciso pegar com raig e tudo, e outras nao. Quanto a
conservagao, nao esta meramente no fato de que plantam no quintal ou ainda
no fato de que, quando no periodo de cheia, plantam em canoas suspensas,
vasos, etc. A conservagao ocorre no processo mesmo da experimentacao, do
conhecimento da natureza em relagdo ao solo e ao clima — posto que nao
plantam em qualquer lugar —, da experimentacio porque testam no proprio
corpo o efeito de certo uso de uma planta, mas, embora as vezes parece estar
a fé antes da eficacia fisiologica e, ainda, ocorre no processo de socializagao
do conhecimento através da dinamica da estrutura estruturante que permite
a outras geragoes conhecer e manipula-las. Destarte, os usos de plantas
medicinais representam acontecimentos socioculturais e ocasides concretas
dos modos de existir. Desse modo, ao observarmos os usos de certas plantas
por uma determinada populacdo, podemos obter também certa compreensio
de que males podem estar sofrendo, bem como, de sua relacio saude/doenca.
Além disso, a quais aspectos isto pode estar relacionado, qual a frequéncia
das enfermidades, se o poder publico esta atento as mudangas quanto as
necessidades sociais, que tipo de relagbes culturais as pessoas estabelecem com
relacdo a natureza e com relacao ao proprio corpo etc.

Nesse sentido, uma questio de enorme relevancia, no que tange
compreender a Amazonia nesse contexto, podetia ser revista a partir da riqueza
nao apenas natural, mas também, social que essa regiao apresenta; pois é nessa
sociodiversidade que as relagcdes do cotidiano revelam estratégias e suas riquezas
culturais. Quando grande parte dos conhecimentos tradicionais que manipula a
biodiversidade para cuidar da satde est4, em sua maioria, voltado a perspectiva
economica: sao os usos das plantas medicinais apropriados transformados em
mercadoria e perdem toda uma riqueza de significa¢ao sociohistorica muito mais
abrangente do cuidar das pessoas que essas culturas de saide compreendem.
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A tradicao e a relacao sociedade/natureza

Ao apreendermos os conhecimentos tradicionais numa dinamica
histérico-cultural, tendo em vista que afirmamos que sao permanentes, mas
também mudam, isto encerra compreender quais € COMoO 0s processos sociais
sao af estruturas e estruturantes. Nesse sentido, implica o fato de que a tradi¢ao
que compreendemos ¢ historica.

E observavel, em toda sociedade, um processo historico-cultural com suas
peculiaridades, mas também, semelhangas compartilhadas, ou nao, que podem ser
verificadas por estudos histéricos. E verificavel, ainda, que o papel da natureza é
diversificado nos modos de apropriagio que a sociedade faz dela.

Destarte, a tradi¢do move-se numa trajetoria especifica. Nesse sentido,
cada cultura tem a sua tradi¢do. O que faz todo sentido afirmar da tradi¢ao
suas peculiaridades inventivas e criativas. E, portanto, podemos afirmar que
esta tradicio move-se na relacio sociedade/natureza como acdo social auto-
permanente e antotransformadora dos conhecimentos locais no modo como fazem
usos da natureza. Desse modo, a tradi¢do, num processo histérico-cultural
onde se delineia a trajetoria da sociedade, diretamente implica na forma como
a natureza ¢ apropriada. Mas se afirmamos essa condi¢ao em toda sociedade,
afirmamos de modo especifico que a cultura tradicional ¢ peculiar quanto
aos usos da natureza em sua inventividade e criatividade objetiva e subjetiva.
Atua sob essa natureza em uma praxis histérico-cultural que esta diretamente
relacionada a modos de existir especificos, mas que, também, apreende a
diversidade natural a partir da diversidade inventiva em que compartilha
saberes. Mas, tal compreensao justificaria falar em populagdo tradicional?
Ou melhor, de onde vem a no¢ao que uma populacio é tradicional? Nesse
contexto, a no¢ao de populagdes tradicionais se inserida na conjuntura das
questoes socioambientais, nd0 nos permite encontrar sua origem, mas antes,
uma apropria¢ao para contextos de interesses especificos. E num ambito mais
teorico, a construcao do olhar exdtico ¢ uma percepgao etnocéntrica que se
espraia como pensamento hegemonico sob a designacao do termo. Contudo,
nessa conjuntura, nos interessa antes entender a inveng¢ao das tradi¢oes.

Como afirma Hobsbawn (1997), as tradi¢oes inventadas constituem
um amplo sentido de praticas culturais que se perduram, tanto no sentido
de realmente inventadas, quanto no de que surgem. Desse modo é possivel

-
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entender uma tradi¢ao realmente inventada que se formaliza institucionalmente
na trajetoria dinamica de cada cultura e, também, a “tradi¢ao inventada”,
que nem sempre tem um passado tio remoto, mas, que ¢ dificil de localizar
numa limitagdo de tempo. A “tradigdao inventada” refere-se a um conjunto de
praticas, com normas estabelecidas a fim de solidificar certos valores, de modo
que sempre busca referéncias no passado. Este passado historico apresenta
uma significacio quase que apenas de artificio e que, de certa forma, ¢ como
se o carater historico por si s6 ja estabelecesse a relevancia de sua continuidade.
Como afirma Hobsbawn, uma relacio bastante artificial, pois, trata-se de
reagdes a situagOes novas em que estas ou vao buscar ligagdes com situagoes
no passado ou criam seu proprio passado. Dessa forma, a tradicdo nao deve
ser confundida com os costumes, pois o passado ao qual se refere impoe suas
praticas de maneira fixa como repeti¢ao. Nesse sentido, o que Hobsbawn se
refere como costume na sociedade tradicional (termo do autor) trata-se de
praticas que, do mesmo modo, tem por fun¢ao fixar e também dinamizar;
como ele afirma, ¢ “motor e volante”, pois permite a mudanca, desde que
desejada ou como resisténcia ao novo. De outro modo também, a “tradi¢ao
inventada” niao pode ser confundida com a convengdo ou a rotina, pois estas
sao justificadas de maneira pragmatica.

O mais interessante para nds trata-se da distingao da invencao das
tradicdes — como as realmente inventadas onde a histéria ¢ o contexto
imprescindivel de seu enredo — e aquelas que nao expressam um fato histérico.
O autor demonstra, pois, nesta tltima, tratar-se de uma situagao politica de
reivindicagao, por exemplo, de camponeses por “terras ou direitos comuns
com base em costumes de tempos imemoriais” (HOBSBAWN, 1997, p. 10),
porque a questao em jogo nao ¢ a tradigdo, mas sim, o processo de lutas
constantes entre forcas de interesses sociais contrarios.

Nesse sentido, a0 nos reportarmos aos conhecimentos tradicionais nos
parece, de maneira clara, que as tradi¢oes realmente inventadas e a “tradi¢ao
inventada”, de acordo com a compreensio de Hobsbawn (1997), tém uma
relacdo dialética quanto ao conceito de populagdes tradicionais. Se, por um
lado, como afirmamos, € possivel compreender dos conhecimentos tradicionais
uma ossatura de constru¢ao do conhecimento em que se “processa’ sua
existéncia historico-cultural imprescindivel de aspectos simbdlicos, por outro,
dizer dos seus detentores como populagoes tradicionais encerra a dimensao
das conjunturas politicas e economicas de nossa contemporaneidade.
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Em torno das questGes socioambientais nas quais se poem em pauta
(entre outras questoes) a problematica da devastagdo da natureza, a criagao de
unidades de conservagao e preservagao — o que implica diretamente a exploragao
dos recursos naturais —, entra em pauta as populagoes tradicionais nao apenas
como cultura tradicional, mas como uma categoria politica. Desse modo, nesse
contexto, encontram-se e defrontam-se os diferentes interesses entre os diferentes
grupos sociais como as quebradeiras de coco de babagu, seringueiros, pescadores
artesanais, quilombolas e povos indigenas, homogeneizados como populagbes
tradicionais (ou povos da floresta, ou comunidades tradicionais) na polatizagao
com grupos de interesses de grande capital. Dentre os fatores e aspectos que
decorrem dessa situacao, a tradicao realmente inventada nao ¢ exatamente o foco
de tais questdes, pois ¢ possivel afirmar que processos de legitimacao reguladores
dos usos da natureza na Amazonia a partir de programas e politicas voltadas
para um “desenvolvimento” regional tendem a ignorar o reconhecimento dos
conhecimentos tradicionais aqui existentes. Neste sentido, diferentes questdes
podem ser postas de modo a aproximar analises sobre politica, economia e
globalizacao dos saberes locais da Amazonia, de modo ainda a enxergar que as
ideias construidas sobre essa regiao nao podem deixar de serem criticas; para tanto,
nao se pode desconsiderar a pluralidade do conhecer sociocultural amazonico.

O que nos interessa, pois, identificar nesse ambito, quanto as tradi¢oes, é
a maneira abrangente de percep¢ao do conceito de populagdes tradicionais, de
maneira critica, como uma categoria politica, sem que isto signifique desconsiderar
a cultura. A cultura passa a ser analisada também de maneira critica, para além da
descri¢ao dos costumes e modos de ser das sociedades. Desse modo, se propoe
perceber e analisar os conhecimentos tradicionais como uma categoria de analise
independente do conceito de populagoes tradicionais, na medida em que este ¢
fluido no tempo e no contexto social, e, contemporaneamente tem representado
visdes fetichizadas dos conhecimentos tradicionais, reproduzidas sem uma
analise critica onde s3o relacionados sentidos e intencdes, direitos e distor¢oes
nos panoramas para e da Amazonia. Neste ambito, nao é possivel desvencilha-la
da dimensao humana onde incidem os processos de transformagoes externas,
mas nao sem resposta a estas transformacoes. Como bem analisa Freitas (2003)
em relagao as populagdes ribeirinhas da Amazonia, estas mudam de perfil e estio
em permanente construcao de sua identidade. Essa dinamica se constitui, em
varios marcos, ao longo de processos historicos de remanejamento social, desde

a época colonial até o advento da sociedade nacional, e esta relacionada com o
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extrativismo da borracha e com as frentes migratdrias, nao apenas dirigidas, mas
também espontaneas em nossa contemporaneidade. Desse modo, Freitas afirma
ainda, que as populagdes provenientes desses processos sociais, em busca de terra,
de um lugar para sobreviver, podem ser consideradas as populagoes ribeirinhas
aqui presentes. Contudo, as politicas de ocupagao do territorio reordenam os
espagos € estes passam a se constituir com regras institucionalizadas; assim,
“as populagoes ribeirinhas passaram a ser classificadas em tradicionais e nao
tradicionais, mas ¢ na dinamicidade desses processos que ela se constitui”
(FREITAS, 2003, p. 40). Esta analise nos esclarece o que tange a invengao
das tradigdes no modo como explica Hobsbawn (1997, p. 12) de que novas
tradicbes sdo inventadas “quando ocorrem transformagdes suficientemente
amplas e rapidas tanto do lado da demanda quanto da oferta”. Nesse sentido,
¢ possivel perceber a relacao dialética entre os processos de institucionaliza¢ao
na Amazonia e as alternativas de sobrevivéncia da popula¢ao amazonica; desse
modo ainda, a inovagdo, na tradigao, reveste-se de um carater de antiguidade
presente na dinamica populacional e social na regiao amazonica.

O que este contexto corrobora para afirmarmos dos conhecimentos
tradicionais, sem incorrer no campo fluido do conceito de populagoes
tradicionais, ¢ o aspecto no qual “a forca e a adaptabilidade das tradi¢oes
genuinas” nao podem ser confundidas com “a invengao das tradi¢oes”. “Nao
¢ necessario recuperar nem inventar tradicdes quando os velhos usos ainda se
conservam” (HOBSBAWN, 1997, p. 16). Desse modo, a questao dos saberes
tradicionais nao pode ser apropriada como marketing sobre o uso de recursos
naturais na Amazonia em face do desenvolvimento sustentavel, pois, percebé-
los enquanto uma ossatura de construcdo de conhecimento na e da regiio
Amazoénia encerra um olhar critico sobre os processos que a redesenham em
nossa contemporaneidade. Este ¢ um aspecto no contexto em que Freitas
(2003) afirma, ainda, que a critica ao conceito de desenvolvimento sustentavel
deve ser feita ndo apenas na academia, mas, sobretudo, pelas populagoes ai
envolvidas, posto que precisam ser instrumentalizadas quanto “as nog¢oes
que o pensamento cientifico difunde ou que as ideologias ambientalistas
difundem” para que possam distinguir as feicdes que se delineiam em torno do
desenvolvimento sustentavel, de uso racional da floresta, de areas protegidas,
etc.; do contrario, serdo convencidas sem uma visao critica “de que a ética
seria a solu¢ao”. A compreensao da diversidade dos modos de existir da vida
amazonica requer perceber que agricultores, pescadores, indios, ribeirinhos,
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comunidades extrativistas “ndo podem condenar-se a si proprios a se
confundirem com as arvores ou com 0s recursos, porque sao atores humanos,
e enquanto atores humanos sdo historicos e capazes de decidir” (FREITAS,
2003, p. 43 ¢ ss.). Esta andlise apreende justamente uma atitude politica, ou
melhor, a praxis politica em relagdo ao uso da natureza, o que inclui a terra
como territério, em que as populagdes amazonicas devem estar inseridas,
munidas nao apenas de suas vivéncias, mas de suas condi¢oes criticas.

Marx (1991), ao estudar a relagio sociedade/natureza, suas condicoes de
produgao e reprodugiao da vida social em diferentes comunidades pré-capitalistas,
demonstra que elas nao representam meramente #zz produto ‘de fato’ da historia, mas
corresponde a uma realidade da qual homens e mulheres “tém consciéncia como
tal”. Esta compreensao encerra uma origenz, no sentido de que se tem a condi¢ao
prévia da “propriedade da terra” na qual a relagdo é a do “sujeito que trabalha com
as condi¢oes naturais de seu trabalho como algo que lhe pertence” (MARX, 1991,
p. 70 e ss.). Para além das questdes que encerram esta apreensao e em torno das
quais o autor discorre sua analise, nos interessa perceber dessa dtica o aspecto
de pertencimento no qual os sujeitos se ligam a terra, porque nela trabalham e
garantem a sobrevivéncia. Mas, no apenas a propria sobrevivéncia ¢ evidenciada,
posto que a existéncia da propria comunidade depende da “manuten¢ao da
igualdade” entre todos autossuficientes bem como do trabalho individual “como
condi¢ao da persisténcia” da propriedade. Desse modo, nos interessa perceber,
ainda, que os modos de existir na Amazonia tém suas condigoes de persistir onde
a tradicdo ndo representa apenas o aspecto simbolico porque agrupa e sustenta a
sobrevivéncia. Mas, como também demonstra Marx, num aspecto de evolu¢ao que
as mantém ¢ “a reprodugao das relagoes entre o individuo e sua comunidade aceitas
como dadas”, “mais ou menos produtos da historia”, digamos, por fim, dinamicas
no contexto social, “porém fixadas na tradicaio” (MARX, 1991, p. 79). Assim,
a conectividade da relagao social para com a natureza no que tange a tradi¢ao,
como vimos, nao prescinde do fato de que novos elementos siao apropriados em

variados sentidos, portanto, também os usos sociais da natureza.
Consideracoes Finais

A dimensao pratica dos conhecimentos tradicionais ¢ indissociavel de
uma dimensao reflexiva que apreende um sistema simbolico criado e recriado
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dialeticamente nas relagdes sociais histéricas para com a natureza, onde o
conhecimento sobre ela é aprimorado. Destarte, compreendemos desse modo
um conhecer-fazer que confere a for¢a do habitus quanto aos conhecimentos
de plantas medicinais adquiridos e socializados. O que esta dimensao da vida
social interessa no ambito das realidades amazonicas é no sentido, posto aqui,
da formagao social dos conhecimentos tradicionais da Amazonia a partir de
uma racionalidade subjacente as praticas de uso, manejo e conservagao das
plantas medicinais no que tange, ainda, a seus modos de existir.

Assim, no processo em que se di/ocorte o acesso e a aproptiagio desse
recurso observa-se um procedimento de uma pratica de aperfeicoamento de
observagiao empirica de apropriacao do mundo natural, do mesmo modo que se
pode dizer de um aperfeicoamento reflexivo porque estrutura mentalmente suas
praticas de uso. Na medida em que a compreensao dos conhecimentos tradicionais
como uma ossatura de construcao do conhecimento revela uma visao de mundo
integradora do mundo natural ¢ do mundo social num contexto histérico o
qual constantemente se remete ao passado, ¢ vivido no momento presente,
metamorfoseando-se nos encontros culturais, e é valorizado no devenir histérico.

Ao percebermos os saberes tradicionais enquanto construgao de
conhecimento desvela-se o dominio de um conhecimento estruturante porque
estruturado. A partir desta 6tica, a cultura ndo se trata de um processo tao somente
de inculcar significados/significantes como estrutura estruturada; a dimensio
simbodlica ¢ apreendida no contexto das condi¢gdes materiais de existéncia; a
dinamica cultural, pois, ¢ imanente dessa realidade social, assim sendo se tem
que os conhecimentos tradicionais se apresentam também enquanto estruturas e
praticas —um conhecer-fazer. Formas de perceber e se relacionar com a natureza
as quais se estabelecem ao mesmo tempo em que se redefine constantemente,
justamente porque o perceber e se relacionar com a natureza ¢ um processo
sociocultural e histérico bem como se volta a st mesmo no como perceber e se
relacionar. Confere, pois, o duplo processo de interiorizagao da exterioridade
e de exteriorizagao da interioridade (BOURDIEU apud MICELI, 2004), de
maneira como se percebe ai também a construgao do conhecimento, como
afirmamos, na dimensio reflexiva/pratica da e na vida social. Nesse sentido,
a praticidade quanto aos usos da natureza torna objetiva com a agdo o que
lhe ¢ anteriormente imanente. Destarte, a pratica ¢ resultante de um processo
relacional dialético entre uma estrutura e uma conjuntura (MICELIL, 2004, p.
40) que sempre se renova; apreende-se, portanto, uma relagiao entre estruturas,
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habitus e praticas o que estabelece a permanéncia bem como, a mudanga dos
conhecimentos tradicionais de plantas medicinais.

Nota
1. Os depoimentos dos moradores e moradoras de Tupi 1/Sao Paulo de Olivenca/

Amazonas ocotrreram em setembro e outubro de 2007.
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