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UMA PRELECAO SOBRE A HEURISTICA INDIGENA:
ESTUDO NO ROMANCE CHUVA BRANCA

REsuUMO

Este trabalho tem como objetivo analisar o roman-
ce "Chuva branca" a partir do conceito de “heuristica
indigena”, formulado por Samuel Benchimol (1999).
Segundo o amazonologo, todo o conhecer, o saber,
o viver e o fazer na Amazonia Equatorial e Tropical
foi, inicialmente, um processo predominantemente
indigena. Essa heuristica indigena, a saber, a arte de
inventar e de descobrir, aparece na narrativa do pro-
tagonista Luis Chato, seja no aspecto da religido, do
imagindrio, no modus vivendi e operandi, de forma
geral. Utilizo, deste modo, o método comparativo,
usado em Ciéncias Sociais, para tentar estabelecer
padroes, assim como comparar usos e costumes, a
fim de apontar relagdes ou lagos de similaridades en-
tre as duas culturas, a da Amazonia de hoje e a de
origem indigena.

Palavras-chave: Heuristica indigena. Chuva bran-
ca. Terceira AmazoOnia. Paulo Jacob.
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ABSTRACT

This work aims to analyze the novel "Chuva Bran-
ca" from the point of view of “indigenous heuristic”,
proposed by Samuel Benchimol (1999). According
to the scholar, all the knowing, living, and doing
in Equatorial and Tropical Amazon was, initially, a
process predominantly indigenous. This indigenous
heuristic, i. e., the art of invention and discovery,
appears in the protagonist’s narrative, Luis Chato,
both regard to the religion, to the imagery, and, in
general, to the modus vivendi and operandi. 1 use,
therefore, the comparative method, largely applied
in Social Sciences, to try establishing patterns, as well
as to compare uses and customs, aiming to point out
relations of similarities between the two cultures, the
Amazon of nowadays and that of indigenous origin.
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INTRODUCAO

Como romance etnografico que ¢, "Chuva Branca"
(1968) veicula alguns dos principais valores culturais
dominantes do meio social de onde saiu, a Amazo-
nia', dando, com isso, testemunho daquilo que disse
Jouve (2002, p. 137), ao afirmar que “todo texto lite-
rario a0 mesmo tempo contesta e supde uma cultu-
ra”. Entre outras coisas, isso quer dizer que uma obra
literaria, portanto, terd por caracteristica se apresen-
tar como uma porta de entrada para o conhecimento
dos valores de uma certa cultura e representé-la.

Dentre os valores culturais da Amazonia que sdo
veiculados por este romance de Paulo Jacob (1923-
2003), esta a heuristica indigena?, a saber, o corpo
tradicional de técnicas, de costumes e de conheci-
mentos, seja no ambito da habitacao, do transporte,
da alimentac¢do e da cozinha, da toponimia e da lin-
gua, da medicina natural, da religido, entre outros,
que foi repassado, aprendido ou mesmo herdado do
amerindio® ou nativo. Em "Chuva Branca’, que narra
a historia de um ribeirinho que se perde na floresta,
tendo, portanto, que nela se orientar e sobreviver, é
notoria a maneira como esse valor é salientado.

A representagdo de valores como esses também
traz a lume uma questdo que, em Sociologia da Li-
teratura, é tratada sob o conceito de a “origem social
dos autores” (CANDIDO, 2009, p. 14), a qual postula
que muito do ato de criagdo ou da mimesis efetu-
ada por eles é tomado de sua realidade ou daquilo
que Bakhtin (1993, p. 20), em "Para uma filosofia do
ato", chamou de “o mundo da vida, o tnico no qual
nos criamos, conhecemos, contemplamos, vivemos
nossas vidas e morremos”. Dai que “o autor”, dizem
Altamirano e Sarlo (1980, p. 12), “ndo pode ser con-
cebido a ndo ser que seja transindividualmente no
interior da classe a que pertence”. E também Auer-
bach (2015, p. 23), a0 comentar um romance de Pe-
tronio, no capitulo intitulado “Fortunata”, falar do
“alguém que se encaixa perfeitamente no meio que
descreve”.

Neste particular, é importante registrar o quan-
to Paulo Jacob nao somente foi proximo da cultura
indigena da Amazonia, como ainda se preocupou
com a sua preserva¢io, fato que pode ser compro-
vado junto a alguns de seus romances que, com es-
pecial atencdo, dedicou a ela. Poderiamos, assim,
mencionar "Chaos de Maicona"(1974), que, como diz
Souza (2015, p. 10), é “fruto de sua experiéncia com
os ianénames, como costumava grafar’, bem como
"Dos ditos passados nos acercados do Cassiand"
(1969) e "Assim contavam os velhos indios ianona-
mes" (1995), este ultimo uma compila¢do de lendas
da mesma tribo. Poderiamos afirmar, portanto, que
ocorre, aqui, cum grano salis, o que Benchimol (1977,
p- 88) disse em relagao ao seu estudo sobre o povo de
Manaus: “para conhecé-los, é preciso ter uma inti-
ma associagdo com a sua cultura, morar na sua casa,
dormir em uma rede, dangar nas suas festas, ver o
seu trabalho, respirar o mesmo ar, comer da sua co-
zinha, e até amar as suas garotas’.

Este trabalho tem como objetivo analisar "Chu-
va Branca" sob esta abordagem, apoiado, como foi
mencionado acima no texto, no conceito tomado de
Samuel Benchimol. Procurara apresentar e discutir
técnicas, costumes e conhecimentos oriundos dessa
heuristica indigena que aparecem no romance. Tanto
quanto seja possivel, o trabalho empregara o método
comparativo, previsto nas Ciéncias Sociais, para ten-
tar estabelecer padrdes, comparar usos e costumes,
estilos de vida, bem como apontar relagdes ou lacos
de similaridades entre as duas culturas, a da Amazo-
nia de hoje e a de origem indigena. Utiliza, outros-
sim, o método histdrico, na busca por fatos passados
que proporcionem uma maior compreensdo da si-
tuagdo presente do fendmeno estudado, pois, afinal,
como lembra Durkheim (2007, p. 112), “a causa de-
terminante de um fato social deve ser buscada entre
os fatos sociais antecedentes, e ndo entre os estados
da consciéncia individual”.

O HEURECA AMERINDIO

1 Para fins de delimitacdo, ao falar de Amazdnia estarei me referindo, especificamente, aquele espago cunhado por Djalma Batista
(2007, p. 114) como a “Terceira Amazdnia’, o lugar onde estdo inseridos os “habitantes das vilas, povoados, ‘freguesias;, aldeias, sitios,

fazendas, seringais”. E a Amazodnia rural e ribeirinha.

2 Utilizo-me da expressao, aqui, tal como a emprega Samuel Benchimol (1999, p. 13), ao dizer que “todo o conhecer, o saber, o viver
e o fazer na Amazonia Equatorial e Tropical foi, inicialmente, um processo predominantemente indigena”. E do autor, portanto, que

tomo a ideia principal para esta abordagem do romance.

3 Tomarei, ao longo deste trabalho, a liberdade de intercambiar os termos amerindio, indio, nativo, autdctone, aborigene e brasinco-

la (termo de von Martius), utilizando-os como sin6nimos.
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O toépico em epigrafe me obriga a comegar expli-
cando a origem da palavra grega heureca*. Como ¢
sabido, refere-se a famosa expressao de triunfo que
teria sido proferida pelo matematico Arquimedes de
Siracusa quando descobriu como resolver o proble-
ma proposto pelo rei Hierdo. O que se sabe é que a
palavra, desde entdo, se tornou uma interjeigao lar-
gamente conhecida e mundialmente pronunciada
quando alguém consegue encontrar a solugdo para
uma situagdo dificil. Quanto ao problema resolvido
por Arquimedes e a como ele teria saido da agua, aos
gritos e berrando pela cidade, tratam-se de detalhes
mais amplos a que, no momento, ndo pretendo me
dedicar.

E preciso, no entanto, dizer que a palavra heureca
se tornou sindnimo de arte de inventar e de descobrir,
e é exatamente neste sentido que Benchimol (1999, p.
13) a emprega, ao dizer que “todo o conhecer, o sa-
ber, o viver e o fazer na Amazonia Equatorial e Tro-
pical foi, inicialmente, um processo predominante-
mente indigena”. Em uma palavra, foi o amerindio,
o autéctone, quem descobriu como se orientar, se
adaptar, tirar proveito e a sobreviver na terra, tendo
repassado, posteriormente, esse corpo de conheci-
mentos para o habitante da Amazonia. Este habitan-
te, inicialmente o europeu, e depois o caboclo, seu
descendente, dele herdou o modus vivendi e o modus
operandi que iriam marcar a sociedade e a cultura
deste espago, em quase todos os seus ambitos, como
sera visto por meio da narrativa do romance.

O enredo de "Chuva Branca" é a narrativa sobre a
quarentena que o ribeirinho Luis Chato, ap6s ter ati-
rado numa anta, que posteriormente ele acreditara
ser “o tinhoso”, passara perdido na floresta. Duran-
te esses quarenta dias, que aponta para o periodo de
tempo em que homens religiosos, em especial aque-
les pertencentes a tradigdo judaico-crista, passaram
no deserto, o protagonista e narrador do romance
proporcionara ao leitor o encontro com essa heuris-
tica indigena. A partir dos excertos colocados abai-
X0, comentarei, em especial, aqueles respeitantes ao
modo de se orientar na floresta e a observagdo dos
fenomenos da natureza.

O dia vai alto, pra mais de meio-dia. O sol ras-
gou das nuvens piscadela apenas [...]. Na cidade
rua tem nome, casa tem numero, e se calhar
era capaz de me perder. Aqui, igarapé, afluente,
posic¢do do sol, lua, palhal, ou outro mato por
onde se passa, é rumo. Pau tombado também
serve, marca certa paragem [..]. Enquanto o
fogo levanta, cortar varas para o muta [..]. A
minha cabega ¢ melhor, isso ndo vale nada. A
agulha dava num ponto, teimava que era ou-
tro [...]. Vigie s6 o rastdo da suguarana. Foi por
aqui, tornou de pertinho do rabo-de-jacu. (JA-
COB, 1968, pp. 11, 41, 56, 67, 45)

Agora, mostrando que aprendeu a observar a na-
tureza, os seus fendmenos, os seus animais, o tempo,
Luis Chato diz:

Miseravel chuva branca, agora apertou. Devia
de ndo cair agora. Comeg¢a na morosidade, o
vento agoita, entra pelo dia, segue pela noite.
Nao tem outro jeito, é aguardar que passe [...].
Sinal de bom tempo, bonzao de calor. Hoje
tucano, saracura, uru, podem cantar que chu-
va ndo cai [...]. Quatro horas ja digo que seja.
Macucaua ja comegou a chorar tristonha, as-
sobiando longe. Inambu-galinha também,
marcando o tempo [...]. Borbulha, sobe logo o
escumeiro, tracaja, cabegudo, matamata, to-
mando folego. Numa fartura desse de bicho de
casco, era arriar o camuri, vé pegar. Corria os
anzois ai no meio onde esta borbulhando, lar-
ga escuma de instante a instante, a boia sumia,
podia ir buscar [..]. Agora estou na certeza
das cinco, aracod afirmando, numa alegria de
acordar, naquela barulheira de doer as oi¢as.
(JACOB, 1968, pp. 17, 45, 74, 93, 167)

E relevante observar, aqui, que, na floresta, Luis
Chato acompanha a passagem das horas por meio
do percurso do sol, assim como faz distingao entre o
modo de se orientar na cidade, onde “rua tem nome”
e “casa tem numero”, e os recursos de orientacdo
disponiveis na selva. Neste espaco onde esta, diz ele,
“igarapé, afluente, posi¢ao do sol, lua, palhal, ou ou-

4 Variantes da grafia incluem heureka, eureca e eureka. E o pretérito perfeito do verbo heuriskéin, significando achar ou descobrir.
Em Filosofia, tornou-se a heuristica uma “parte da logica que se dedica a alcancar a verdade, partindo de conhecimentos verdadeiros
ja encontrados” (SANTOS, 1963, p. 767), ou seja, é um método de investigacéo.
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tro mato por onde se passa’, tudo serve para indicar
o rumo a seguir. Ele mesmo afirma que nao confia na
bussola do naturalista que, uma certa vez, ajudou na
coleta de borboletas: “a minha cabeca é melhor, isso
nao vale nada. A agulha dava num ponto, teimava
que era outro’, declara.

Luis Chato se considera um bom mateiro, um ti-
pico caboclo amazonico, que confia inteiramente “na
sua habilidade como cagador e sabe como se orientar
e sobreviver no meio da selva” (LOURO; SOUZA,
2014, p. 145). Em sua viagem pelo Brasil, ao lado de
Spix, Martius, a0 mesmo tempo em que criticou a
falta de “abstracoes” e de “previdéncia” nos “brasis”,
ficou fascinado com os seus sentidos agudos desen-
volvidos para a vida na selva: “o indio fareja com as
narinas dilatadas se o amigo ou o inimigo passou
pela mata; vé, ao longe, a caga que ele persegue, por
entre os arbustos; distingue homens e animais num
horizonte vastissimo e, ao perto, é agudissima sua vi-
sdo para pequenos objetos” (MARTIUS, 1979, p. 30).
De forma um tanto analoga, comentou o bardo de
Santana Néri (1979, p. 163), a saber, que “seus sen-
tidos eram desenvolvidos. Enxergavam admiravel-
mente através da imensidao. Percebiam os menores
ruidos da floresta. Seu olfato tinha uma acuidade ca-
nina. Atiravam com pericia e raramente erravam o
alvo”. Essa habilidade, como se vé, parece sobreviver
no homem amazonico.

Essa habilidade, alids, é um conhecimento que um
dos maiores cientistas que a Bahia ja deu ao Brasil,
Alexandre Rodrigues Ferreira, teve o cuidado de
consultar e absorver ao empreender o trabalho in-
vestigativo de sua "Viagem Filosdfica’, como nos é
contado por Renan Freitas Pinto:

Um dado que deve ser sempre lembrado é que
esse olhar foi largamente ampliado pelo co-
nhecimento que o naturalista baiano sistema-
ticamente compartilhou com as gentes da ter-
ra. A leitura de suas anotacoes cientificas nos
leva a uma conclusdo inevitavel: Alexandre
Rodrigues teve a sensibilidade e a inteligéncia
de ouvir com aten¢do o testemunho de atores
representativos da sociedade que emergia no
espaco da Amazonia, desde indigenas, matei-
ros, guias e canoeiros, até as autoridades go-
vernamentais e os estudiosos empenhados na
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aventura de compreender e interpretar esse es-
paco tao particular e especial do Novo Mundo.
(PINTO, 2012, p. 161)

Procedimento que também foi tomado pela mis-
sdo cientifica ao interior da Guiana Inglesa, perten-
cente a Universidade de Oxford, e chefiada por Hin-
gston. Gastao Cruls registra o depoimento do major
Hingston:

Estes homens eram espléndidos camaradas,
quietos, bem dispostos, alegres, engenhosos e
particularmente interessados nas nossas ativi-
dades. Muitos deles tinhas nascido naturalis-
tas, atilados e precisos nas suas observagoes, e
nao houve dia em que nds nao os consultas-
semos repetidamente sobre assuntos relativos
a vida na floresta. Em qualquer trabalho que
requeresse cuidado e paciéncia, tal como es-
vaziar passarinhos, preservar plantas, colher,
alfinetar e separar insetos, eles se mostravam
mais aptos do que a média dos europeus.
(CRULS, 1958, p. 276-77)

O homem americano, originario daquele que atra-
vessou o Estreito de Bering, e ancestral dos nativos
da Amazonia, teve, um dia, que enfrentar a adapta-
¢d0 na nova terra, utilizando-se, para isso, dos mes-
mos recursos mostrados no excerto. Apos passarem
“cerca de 4.000 ou 5.000 anos explorando a por¢ao
Norte do continente americano, os primeiros grupos
humanos atravessaram o Istmo do Panama e atin-
giram o ultimo grande continente ainda inexplo-
rado no planeta: a América do Sul”. Uma vez aqui,
apos terem decidido rumar para o Nordeste, acom-
panhando o litoral, esses “primitivos habitantes da
Amazonia, todos muito jovens, do ponto de vista da
antropologia, alcangaram uma surpreendente adap-
tacdo a natureza, que ainda hoje se reconhece nos
sobreviventes” (BATISTA, 2007, p. 53).

A técnica do “rabo-de-jacu”, que também aparece
nesta diegese jacobiana, também aponta para uma
tradicao dos povos autdctones. Trata-se de uma es-
pécie de abrigo temporario, utilizando-se de troncos
finos de drvore para a estrutura, de cip6s ou cascas
de arvores para as amarragdes e de palhas ou folhas
de palmeiras para a cobertura. “Estes cip6s”, diz Jodo
Daniel (2004, p. 499), “sao os pregos da terra, porque
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com eles fazem os indios, e ja muitos europeus a sua
imita¢ao, o mesmo que outros fazem com os pregos”.
Em "Chuva Branca®, Luis Chato constrdi um abrigo
desses, para se proteger, perto do qual ele observa, ao
amanhecer, o “rastdo da su¢uarana”.

Em outro romance de Paulo Jacob, fruto de sua
convivéncia com os indios ianénames, "Chaos de
Maicona", no primeiro capitulo, quando os indios
uaicds sdo atacados e fogem, eles constroem um ra-
bo-de-jacu: “nos escondios quietosos de mata, pa-
ragem dos paradios. As femes davam de peito aos
curumins delas, cuidavam do comer da familhacao.
Indio macho armava iarri [abrigo provisério], quan-
do das demoras os parados. De pouco, rabo-de-jacu
de servia” (JACOB, 1974, p. 6). De fato, ndo é des-
cabido afirmar que a veiculagdo de alguns aspectos
oriundos da tradi¢do indigena, como se vé, assume
ares de grande importancia nas narrativas de Paulo
Jacob.

Aolado do rabo-de-jacu também aparece o “muta”,
espécie de palanque construido no mato com o auxi-
lio de varas e cipds, de onde o cagador espreita pela
caga. Posteriormente, foi adaptado pelos seringuei-
ros para poderem sangrar as arvores no alto, junto a
copa, mas, de inicio, conta Couto de Magalhaes, era
usado pelos indios na ca¢a ao veado:

Como auxiliar da caga, porque fazem peque-
nas queimadas nos meios dos campos; os vea-
dos (suassu), atraidos pelo cheiro da queimada,
procuram-na para lamber a cinza; o indio, que
estd em um palanque construido em cima de
uma arvore, palanque a que eles denominam
mut3, flecha o veado e seu alvo e sem cansar-
-se. (MAGALHAES, 1935, p. 44)

Outro ponto tocado pela narrativa é o olhar agu-
¢ado do homem amazonico® para a natureza e para
os fendmenos que nela ocorrem. Ele sabe, por exem-
plo, qual é o tipo de chuva que “entra pelo dia, se-
gue pela noite”, chamada por ele de “chuva branca”,
que também da titulo ao romance, assim ele como
sabe quando faz um tempo bom que nem “tucano,

saracura” e “uru” podem estragar. Outrossim, para
acompanhar a passagem das horas, além do percurso
do sol, como ja vimos, ele aprendeu a observar certas
aves silvestres, famosas por marcarem as horas, tal
4 <« » s . » «
como ¢ a “Macucaua”, a “inambu-galinha” e a “ara-
coa”, pois esta, quando canta, pode ficar na “certeza
das cinco” horas da manha.

No que diz respeito a alimentacdo, a narrativa
mostra como ele aprendeu a observar o “escumeiro”
formado, na agua, pelos quelonios, como o “tracaja,
cabecudo, matamata”, algumas espécies citadas por
ele. Sobre a acuracia dessa observagéao, assim se ma-
nifesta Aratjo Lima a respeito da perspicacia do ca-
boclo, o descendente da mistura racial entre o indio
e 0 branco, na pesca dos quelonios:

Parado e silencioso na sua montaria (que é uma
pequena canoa), bem distante das margens, o
caboclo queda-se acocorado horas a fio, indi-
ferente a canicula implacével, na expectativa
do momento em que a tartaruga faz emergir
a cabeca a flora da agua, para lhe despedir a
flecha, que se vai cravar no casco ou no peito,
ambos resistentes e calcdrios. O golpe de vista
e de mao é de uma precisdo exatissima, consti-
tuindo esse género de pescaria curioso esporte,
certeiro e sugestivo. (ARAUJO LIMA, 1975, p.
62)

Isso é heuristica indigena, é conhecimento de in-
vengao e de descoberta originado a partir da rela-
¢do do amerindio com a natureza, do homem com
o espa¢o, formando aquilo que Aradjo Lima (1975,
p. 18), um dos expoentes da Sociologia regional e da
Geografia humana, denominara de “complexo in-
dividuo-meio™. Assim agindo, o autdctone nao so-
mente de adaptou e se utilizou dos recursos do meio,
como transformou as florestas em laboratérios de
experimentacdo, criando, assim, as chamadas “flo-
restas culturais”, uma ideia recente que acredita que
as sociedades indigenas “vém selecionando e plan-
tando diferentes espécies vegetais, interferindo assim
na constitui¢do desses sistemas florestais, a0 mesmo

5 Chamo de homem amazdnico, aqui, ao habitante daquele espago que Djalma Batista (2007, p. 114) classifica como a “Terceira
Amaz6nia’, a saber, o habitante das comunidades rurais ou ribeirinhas da Amazonia, tal como é Luis Chato. Apesar de alguns aspec-
tos relacionados a ele poderem ser generalizados para a Amazdnia, de modo geral, é a este homem que me refiro de modo especifico.

6 Sob este conceito, o autor declara que “o individuo assimila o meio, para a ele se incorporar, realizando o trabalho de adaptagao, e
agir como fator de modifica¢do desse meio, de progresso social, enfim de civilizagdao” (ARAUJO LIMA, 1975, p. 18).
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tempo em que acumulavam um extenso conheci-
mento sobre o ciclo de crescimento, reprodugdo e
utilizacdo economica das espécies vegetais” (PINTO,
2012, p. 236).

Ainda sobre a observagdo do canto das aves, como
marcador das horas, é sabido, por meio do padre Jodo
Daniel (2004, p. 200), considerado um dos maiores
arquivos sobre a Amazonia colonial, que do homem
primitivo do espago vem o observar certa “regra in-
violavel”, e “horas certas, e determinadas” no canto
de alguns animais. O bardo de Santana Nery, que “vi-
veu na Europa entre artistas e fidalgos” (BATISTA,
2006, p. 30), no capitulo em que trata da fauna e fala
dos grandes galinaceos da Amazonia, registra que
os mutuns “cantam de noite, e os indigenas afirmam
que se fazem ouvir exatamente de duas em duas ho-
ras” (NERI, 1979, p. 70). Mais interessante ainda, em
sua apresentacdo do inhambu, é o autor afirmar que
essa ave “canta de hora em hora e, juntamente com
o mutum, serve de reldgio para os indios” (Op. cit.,
p. 70). O protagonista de "Chuva Branca" aprendeu,
igualmente, a observar essa regularidade do canto
das aves, e é por esta razdo que, proximo ao crepus-
culo matinal, ele pode dizer: “agora estou na certeza

das cinco, aracod afirmando, numa alegria de acor-
dar”.

Abaixo, insiro outro trecho do romance com vis-
tas a comentar como a heuristica indigena ensinou o
homem amazonico a tirar proveito do meio, da na-
tureza:

Com tanto peixe ai bubuiando. Torar para-
cutiba, fazer um arranjo, preparar um arco. E
tecer envira de cardeiro, tai a corda [...]. Palha
branca daquela boa pra fazer cobertura de casa
[...]. O breu pegado, talisca de amargo, galho de
murici, nem chuva consegue apagar. Os paus
gemendo, a chama subindo lenta [...]. Qualquer
toco de arvore, é cama. Quando se tem tem-
po, procurar sapopema, abriga mais, as costas
guardadas. (JACOB, 1968, pp. 25, 36, 60, 146)

Destaco, a partir desse trecho, quatro coisas que
Luis Chato tira da natureza, tomando proveito dos
recursos naturais disponiveis: a madeira destinada a
preparar o arco para pescar peixes, a “paracuuba’,
assim como a “envira”, servindo esta ultima de cor-
da; a “palha branca”, indicada para fazer cobertura
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das habitagdes; certas resinas, como o “breu” do “ga-
lho de murici”, inflamavel, usado para fazer fogo; e
o abrigo proporcionado pelas sapopemas, as raizes
tabulares da Apidosperma excelsum. Deter-me-ei, a
seguir, um pouco em cada um destes pontos.

Sobre o arco, o conhecimento da madeira para fa-
zé-lo, assim como aquela arvore de onde se deve re-
tirar a casca para preparar a corda para ele, também
remete a heuristica indigena. O préprio nome, como
é possivel notar, “paracuuba” e “envira” sdo, per si,
fatos etimoldgicos que apontam para uma nomeagao
indigena, em tupi-guarani ou nheengatu amazoni-
co, uma nomeagao até mais proxima da esséncia da
coisa ou mesmo mais apropriado. A envira ou em-
bira (Xylopia funifera) é citada por Néri (1979, p. 83)
como um “artigo de exportacao” muito conhecido
“nos mercados da Europa” para a fabricacao de cor-
dagem e vassouras. Quanto ao arco e a flecha, no se-
gundo capitulo de "Casa-grande e Senzala", na parte
em relaciona a contribui¢do dos povos nativos para
a formagdo da sociedade brasileira, Gilberto Freyre
cataloga, entre essas contribui¢des, “o conhecimen-
to do curare e outros venenos, uso da flecha, langa,
arco e remo, captura de peixe pelo processo de langar
veneno na agua, mas também por anzol, armadilha,
rede e fisga denteada” (FREYRE, 2003, p. 165).

Mais categérico ainda, em relagdo a arte da pesca
que o homem da Amazoénia herdou dos indigenas, foi
o americano Charles Wagley, considerados um dos
pais da Antropologia brasileira. Naquele que pode
ser considerado o seu principal trabalho, "Uma co-
munidade amazonica’, Wagley, que morou e traba-
lhou no Brasil durante a Segunda Guerra Mundial,
no extinto SESP (Servico Especial de Saude Publica),
afirma que “as técnicas e as artes da caga e pesca e as
crengas populares que giram em torno dessas ativi-
dades sao de origem indigena. Nessas e noutras esfe-
ras da vida amazonica contemporanea, percebem-se
as tradi¢oes indigenas” (WAGLEY, 1988, p. 61). Aqui,
na narrativa de "Chuva Branca", vemos o caboclo
Luis Chato, seu protagonista, pensando em preparar
o arco e a flecha para a pesca, a fim de mitigar a sua
fome.

Neste mister, convém lembrar, um curioso caso
registrado pelo padre Jodo Daniel, em seu "Tesouro
descoberto no maximo rio Amazonas', mas que nao
seria exagero acreditar que isso aconteceu na Ama-
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z6nia em grande escala. Conta o cronista da Compa-
nhia de Jesus que:

E mui galante o caso que sucedeu a um mis-
sionario com o indio seu pescador: era bom
oficial no seu oficio e trazia peixe com abun-
déncia, que é o ordinario sustento dos mis-
siondrios portugueses no rio Amazonas, por
falta de gados, ndo sao assim os castelhanos,
que nas suas missoes tém abundancia de gado
vacum, e outros; mas pouco a pouco foi o pes-
cador dando em droga, e veio a faltar, de sorte
que ja a sua pescaria ndo chegava para os fa-
miliares do missionario e ao depois nem para
o missionario havia (DANIEL, 2004, p. 300).

Esse caso mostra, com meridiana clareza, quao
indispensaveis foram os nativos no que diz respeito
as atividades ligadas a pesca, bem como a arte que a
envolvia. Como afirma Wagley (1988, p. 90), “foi o
indio que ensinou o europeu a viver no estranho am-
biente amazdnico. Era ele o cagador e o pescador. Os
métodos de caga e pesca da cultura regional contem-
pordnea da Amazodnia sao de origem fundamental-
mente aborigene”. E Caio Prado Junior diz que para
isto “estava o indigena admiravelmente preparado.
A colheita, a caga, a pesca ja sdo seus recursos antes
da vinda do branco: como pescador, sobretudo, suas
qualidades sao notaveis, e os colonos s6 tiveram nes-
te terreno que aprender com ele” (PRADO JUNIOR,
1984, p. 48).

Na narrativa, a presenca da “palha branca”, que
era usada na cobertura das habitacdes, traz a ribalta
o que disse Gastdao Cruls, em sua "Hileia Amazdni-
ca', em relagao ao uso da palmeira pelos indigenas.
Sdo suas as afirmagdes que transcrevo abaixo:

A palmeira foi para o nosso indio, sobretudo
o da Hiléia, o que foi o bisdo para o pele-ver-
melha. Na América do Norte, do possante bo-
video, que em espessas manadas errava nos
campos entre o Missuri (sic) e as Montanhas
Rochosas, o nativo aproveitava tudo [...]. Pois
bem. O aborigene amazdnico encontrava nas
palmeiras que o cercava quase tudo isto e mais
alguma coisa. Para o teto e as paredes da ma-
loca, ele tinha as palmas da uauacu, ubugu, ca-
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rand, curud, ubim e uma infinidade de outras
(CRULS, 1958, pp. 64, 65).

A palha, portanto, foi o recurso natural utiliza-
do na cobertura das habita¢des no vale amazodnico,
um conhecimento util “a atividade ou a economia
doméstica”, como diz Freyre (2003, p. 196), que foi
transmitido “da cultura vegetal do indigena a civili-
zacdo do colonizador europeu que os conservou ou
desenvolveu, adaptando-os as suas necessidades”.
Ora, ¢ bem verdade que isto se deu, inclusive, por
ser a regido amazodnica, e bem assim todo o Brasil,
um dos bergos das plantas dessa familia. Das cerca
de mil ou mais espécies hoje conhecidas, “mais da
metade tem larga representagdo no grande vale e,
conforme ja acentuamos, empresta-lhe a paisagem
carater todo especial” (CRULS, 1958, 62).

Talvez, igualmente, seja essa técnica de cobertu-
ra de habita¢oes que ajudou a conferir, as moradias
da Amazonia, certa “rusticidade” e “incuria” diante
dos olhos do casal Agassiz, que andou pela Amazo-
nia entre os anos de 1865 e 1866 (AGASSIZ; AGAS-
SIZ, 1975). Conta Wagley (1988, p. 65) que a mesma
técnica e simplicidade foi observada pelo “o famo-
so cientista alemao, Karl von Martius, que visitou
Ita em 18197, a saber, que as “suas casas eram, em
grande parte, construidas com folhas trangadas de
palmeira”. Em "Chuva Branca', o mesmo trago pode
ser visto quando Luis Chato fala de sua habitagao, in-
clusive com o “telhado aberto que s6 renda, estrelas
entrando pela cumeeira” (JACOB, 1968, p. 8), esta-
do que referenda a “incuria” observada pelo casal de
cientistas franceses.

Muito justificadamente também se pode dizer que
essa “rusticidade” nas habitacoes da Amazonia rural
se trata, tanto quanto é possivel afirmar, de uma he-
ranca indigena, uma cultura que pouco se preocupa-
va em decorar as suas casas. Tal costume levou Cruls
(1958, p. 280) a fazer a seguinte referéncia: “o indio,
que tanto gosta do enfeite individual, quase nunca se
preocupa com a decoragao da sua maloca”. Cum gra-
no salis, pois, é possivel ligar também essa incivilida-
de nas habitagoes ao modo com que foi colonizada
a Amazonia e ao tipo humano que nela esteve pre-
sente, pois como ressalta Durkheim (2007, p. 12), ao
versar sobre a coercibilidade do fato social, “o tipo de
habita¢ao que se impde a nds nio é senao a maneira
como todos ao nosso redor e, em parte, as geragdes
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anteriores se acostumaram a construir suas casas”.

Segundo Wagley (1988, p. 106), “o seringueiro da
Amazoénia”, aquele que ajudou terminar a tarefa de
ocupagdo e conquista da regido, “é conhecido por
seu modo de vida nomade [...]. Em consequéncia, o
seringueiro nao se da ao trabalho de construir insta-
lagbes ou acessdrios para seu conforto fisico”. Além
disso, ele geralmente vinha desacompanhado, sem
mulher e sem filhos, quase sem ligagdo a terra, fato
este que fez com que Djalma Batista observasse um
importante ponto relacionado a esta cultura extra-
tivista: “a terra, para ser possuida, teve de separar o
homem, de pulverizar a sociedade” (DJALMA, 2006,
p. 147).

No tocante ao breu, utilizado por Luis Chato para
fazer o fogo, é notorio o conhecimento que os indige-
nas tinham do fogo, usado nas queimadas e na caga
de animais, por exemplo, assim como de certas plan-
tas achadas apenas em estado silvestre, tal como faz
o narrador de "Chuva Branca" perdido na floresta. Os
autdctones eram habeis conhecedores das proprie-
dades de certas resinas, pois ndo é a toa que foram
eles, representados pelos cambebas ou omaguas, os
descobridores das propriedades elasticas da seringa
(Hevea brasiliensis), e que foi dada a conhecer na Eu-
ropa, posteriormente, pelo cientista francés Charles
Marie de La Condamine.

Martius, em seu trabalho intitulado "Natureza,
doencas, medicina e remédios dos indios brasileiros",
chega a citar, por exemplo, o murici entre as “plantas
medicinais silvestres” (MARTIUS, 1979, p. 163) usa-
das por eles. Ja o padre Jodo Daniel cita que o mais
extraordindrio breu vem da arvore macaranduba,
mas que “hd tanta abundancia pelos matos, que cada
morador que manda a ela enche a sua embarcagio,
ou colhe quanto quer; e se acha pelo chdo em bo-
cados caidos das arvores” (DANIEL, 2004, p. 537).
Sobre essa resina da magaranduba falou também o
general Couto de Magalhaes:

Para fundir e condensar resinas, citarei, entre
outras: a do breu indigena, que é hoje o que
emprego exclusivamente nos barcos do Ara-
guaia, sendo produzido por uma fusio de cera
de abelha e resinas de diversas arvores; é mais
duravel do que o que nos vem da Europa. Com
o fogo condensam também a resina da maga-
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randuba, que ja se exporta com o titulo de gu-
ta-percha (MAGALHAES, 1935, p. 42).

Comentemos agora a alusdo que Luis Chato faz
a sapopema, arvore célebre por proporcionar abri-
go na floresta, e que sdo as “grandes expansoes ta-
bulares das raizes [..] frequentes nas Bombacaceas,
Leguminosas, Lecitiddceas e Moraceas, com muitos
centimetros de espessura, se estendem por dois a trés
metros do comprimento do tronco” (CRULS, 1958,
p. 20). Perto delas, diz o narrador, tem-se “as cos-
tas guardadas” das feras da floresta, em especial dos
ameacadores felinos, como a onga-pintada, a sugua-
rana ou a onga-preta. Trata-se, de fato, de uma des-
coberta dos povos nativos, pois “se circunstancias os
fazem pernoitar ao ar livre e se estao as margens dos
rios, enterram-se na areia até o pescogo, ou procu-
ram um lugar seco entre os pranchdes verticais e sa-
lientes das raizes — cepé-apéba” (MARTIUS, 1979,
p. 60). E, como ¢é possivel notar, eles inclusive a no-
mearam, cepd-apéba (raiz chata, em tupi), sofrendo,
posteriormente corruptelas para sapopema e sapo-
pemba. “Os amerindios”, diz em nota o tradutor de
Martius, Piraja da Silva, “se aproveitam dos grandes
espagos formados pelos pranchdes do cepd-apeba,
como abrigos passageiros” (Op. cit., p. 60).

CHEGAM 0OS EUROPEUS: DA ALIMENTAGAO
E DA MATERIA MEDICA

Por meio dos excertos de "Chuva Branca", coloca-
dos abaixo, pretendo falar de um aspecto da heuris-
tica indigena, que ¢ aquele relacionado a alimentagédo
e a cozinha. Na verdade, tudo quanto até aqui se tem
dito poderia ser mais bem sintetizado pela maxima
de Djalma Batista (2007, p. 58), quando afirmou que
“os diversos povos que, nos primeiros séculos, pro-
curaram dominar a Amazoénia, nada teriam conse-
guido sem recorrer a alianca do indio, que possuia
a sabedoria da terra”. Nos excertos expostos abaixo
alguns itens dessa sabedoria sao aludidos, relaciona-
dos a alimentacao e a cozinha:

Dias sem nada em casa, na farinha com agua.
A meninada pedindo comer, o pessoal na fra-
queza [...]. Tirar a guelra. Fazer fogo brando.
Casca de pau, braseiro melhor. Nao sabreca,
moqueia de todo. A barriga vai sair da misé-
ria [...]. Nos altos rios, caboclo acaba o aperreio
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mastigando padu. Aquieta a fome. Invengédo
de indio. Nas grandes viagens necessidade nao
passa, a folha na boca [...]. Moqueando lento,
sabrecando isso sim. Comer como estd, nao
carece perder tempo [...]. Moqueado sustenta
dias. (JACOB, 1968, pp. 8, 29, 55, 63, 77)

Nestas paginas de "Chuva Branca", vemos, relacio-
nados a alimentagao e a cozinha, o moquém, o padu
e a farinha. Quanto a0 moquém, é uma espécie de
assado, que “ndo sabreca”, diz ele, e é mais facil de
preparar, pois nao precisa de artefatos mais elabo-
rados, como uma grelha de ferro ou um fogareiro,
todos impossiveis de serem conseguidos nas circuns-
tancias tais em que ele se encontrava. Bastava fazer o
fogo e contar com algumas varas finas, e bem assim
com algumas forquilhas, para manté-las suspensas
acima do fogo. O peixe é, pois, colocado sobre esse
gradeado de varas para ficar moqueando, assando,
secando, defumando.

Refere o alemdo Martius que essa técnica de as-
sado era conhecida em tupi pelo nome de “moca-
en, mbocaen’, que quer dizer secar ao fogo, assar”
(MARTIUS, 1979, p. 46). Em "O pais das Amazonas’,
o bardo de Santana Néri descreve que os indigenas
“empregavam-se em conservar provisdes de carne,
de caga ou de peixe, defumando-os por meio de um
processo especial (0 moquém)” (NERI, 1979, p. 164).
Por sua vez, na obra "O Selvagem", o general Couto
de Magalhaes também falou sobre o moquém:

O processo de moquegdo (permitam-me a ex-
pressdo tupi, porque nao temos na lingua por-
tuguesa um verbo que substitua o moquear).
Este método de preparar conservas de carne,
peixe e frutas, que eles conseguem moqueando
estas substincias, isto é, submetendo-as a um
calor muito lento, porque ndo se moquea bem
uma carne sem o espago de trés dias, é para
eles um recurso preciosissimo, visto como, nao
conhecendo o uso do sal, ndo teriam meio al-
gum de preservar e fazer conservas de subs-
tancias azotadas. (MAGALHAES, 2013, p. 41)

Ja o padre Joao Daniel observou que os nativos

ordinariamente comem tudo assado, ou meio
assado a inglesa, o que fazem em uma como
trempe de trés paus levantados com os pés dis-
tantes, para lhes meterem a lenha, e o fogo, que
rematam em cima unidos, e atados; no meio
lhes fazem um arremedo de grelhas com varas,
e nelas assam todas as suas cacadas de carnes,
peixes, tartarugas, ou o que Deus lhes depara;
e rara vez usam de espeto. (DANIEL, 2004, p.
276)

Esse preparo do alimento, “moquear a carne”, é
arrolado por Gilberto Freyre (2003, p. 194) entre as
contribui¢des indigenas para a cozinha brasileira, e
o descreve como “o processo mais caracteristico de
prepararem as cunhas peixe ou a carne de caga era
o de mokaen, que nos ficou sob o0 nome de moquém
- isto é, o peixe ou a carne assada sobre brasas”. Esse
preparo de alimento parece ser tdo saudavel que
Djalma Batista (2006, p. 143), ao criticar a “importa-
¢do extensa de conservas de carne e peixe, chegadas
muitas vezes deterioradas, e fonte de intoxicacoes
alimentares temiveis”, tal como era comum ocorrer
nos seringais amazonicos, lamenta que “o homem
do interior esqueceu o método indigena do moquém
e ndo assimilou completa e satisfatoriamente a téc-
nica da salga, da dessecagdo e da transformacdo em
farinha do pescado (esta é uma tradigdo nativa)”.
Colocado em palavras mais claras, o que o médico
e amazonologo parece dizer, aqui, é que, na auséncia
de tecnologias mais avangadas para a conservagao
de alimentos na época, ndo havia ainda se inventado
uma que pudesse fazer frente a moda nativa.

No que concerne ao “padu”, que aqui aparece, e a
respeito do qual Luis Chato diz que “nos altos rios,
caboclo acaba o aperreio mastigando padu”, pois
“aquieta a fome”, se trata de folhas que os indios cos-
tumam mascar com o objetivo de mitigar a fome e a
sede e também combater o sono. Essa “invencdo de
indio”, como conta o narrador, utilizada nas grandes
viagens a fim de ndo passar necessidade, foi obser-
vada por Joao Daniel (2004, p. 277) nos naturais do
rio Negro, “cujas folhas trazidas na boca suprem a

7 Em nota, o tradutor de Martius, Piraja da Silva, diz que aqui “a lingua francesa assimilou o étimo tupi e formou os neologismos
boucan, boucaner, boucanier” (MARTIUS, 1979, p. 46). Os nativos também chamavam de jurau a esse gradeado de varas, enquanto
que a grelha dos portugueses eles chamavam itajurai (jurau de ferro).
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falta do sono, e mastigadas matam a fome, e sede,
além de outros admiraveis efeitos em que vence o
afamado bétel da Asia, sem serem necessérios tantos
ingredientes, nem tantas misturas”. As propriedades
desse cipd tém sido comparadas, por alguns, com o
ginseng da China.

Passo a comentar, agora, sobre aquela que ¢ consi-
derada o trigo da Amazdnia, o “fundamento dos car-
dapios” (DJALMA, 2006, p. 142), o pao “da maioria
dos habitantes da regido” (NERI, 1979, p. 80), ado-
tada “em lugar do pao de trigo” (FREYRE, 2003, p.
190), “o género mais util para os habitantes do Ama-
zonas portugueses, e indios; porque é, e lhes serve de
pao cotidiano, assim como o trigo na Europa, os mi-
lhos em Africa, e 0 arroz na Asia” (DANIEL, 2004, p.
552): a farinha. Luis Chato esta ha dias sem ter nada
em casa para comer, mas vem-lhe a tirada daquilo
que nunca lhe falta: a farinha, com agua.

Feita a partir da raiz da mandioca, cujo berco ¢é
a Amazonia tropical, esse alimento se impoe como
uma das tradi¢gées em que mais se percebe a desco-
berta e a invengdo indigenas. O povo aruaque, cujo
nome “parece significar comedor de farinha” teria
sido, segundo Cruls (1958, p. 291), “os seus primeiros
cultivadores, pelo menos os seus grandes dissemina-
dores”. Eis aqui, certamente, uma das maiores e mais
importantes descobertas do amerindio, cuja utilida-
de na cozinha amazonica chega a impressionar. Cabe
repetir o padre Jodo Daniel, o qual diz que, apds tor-
rada, beneficiada e empaneirada, “esta feito e perfeito
0 pio para todo o ano, ou para anos [...]. E o remédio
dos pobres, é o jornal dos jornaleiros, o viatico nas
jornadas, e a matalotagem nas viagens de canoas, e
navios” (DANIEL, 2004, p. 416).

Como noutro ponto ja chamei a atengdo, a alimen-
tacdo proporcionada pelos nativos foi, para o colo-
nizador, o fator que possibilitou nao somente a sua
permanéncia no Novo Mundo, como o préprio pro-
cesso de colonizagdo. Aconteceu na Amazonia tro-
pical, assim como em todo o Brasil, o que se deu na
histéria da civilizagdo americana com os Pais Fun-
dadores, uma vez que se nao fosse a ajuda dos nativos
“os pilgrims ndo teriam resistido ao inverno rigoroso,
tampouco teriam conseguido alimento para saciar a
sua fome na nova terra” (FALK, 1993, p. 24).

Dai ter sido comum, desde o inicio, ainda na pri-
meira expedicdo a Amazonia, em 1542, a procura pe-
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las povoagdes a fim de ataca-las e de se apossar de vi-
veres e de comida. Nesta expedicéo, capitaneada por
Orellana, o dominicano Gaspar de Carvajal registra
como a fome assolava os viajantes que, cada vez mais
famintos, comiam “couros, cintas e solas de sapatos
cozidos com algumas ervas, de maneira que era tal a
nossa fraqueza, que ndo podiamos ter em pé” (CAR-
VAJAL, 1941, p. 13). Segundo Batista (2007, p. 53), era
esta, em verdade, uma das razdes da constante bus-
ca dos aventureiros pelo contato com os indigenas,
pois imaginavam que as suas aldeias estavam sem-
pre “cheias de gente e sempre bem providas de ali-
mentos”. Como vai salientar Neide Gondim (1994, p.
79), “a fome aumentava a coragem”, e os aventureiros
acabavam sendo premiados com “tartarugas, perus,
manatis, perdizes, gatos, pescados e monos assados’.

Vale a pena apontar que “sé muito aos poucos con-
segue o europeu implantar algumas formas de vida
que lhe eram familiares no Velho Mundo” (HOLAN-
DA, 1975, p. 20). De inicio, é possivel afirmar que
“nada se fazia sem a efetiva participa¢ao do indigena
e dos seus conhecimentos sobre o meio ambiente e
a natureza. O europeu praticamente nao se movia
sendo a custa do elemento nativo” (PINTO, 2012, p.
229), e isto acontecia porque “era ele que conhecia
onde estava e como conseguir o alimento” (DJAL-
MA, 2006, p. 164).

Conta o general Couto de Magalhaes que Barto-
lomeu Bueno, o Anhanguera, se conduzia em suas
bandeiras “sem provisdes”, e ele mesmo, o general,
tinha feito longas viagens pelo sertdo, “conduzindo
muita gente e raras vezes sem levar outros viveres
além de sal, farinha, café e agucar, porque os indios,
que sempre me acompanham nessas expedi¢des, su-
prem-nos com rara abundéancia de peixe, caga, mel e
quantidade de batatas” (MAGALHAES, 1935, p. 46).
Nem o proprio Magalhdes Gandavo, o autor de uma
das primeiras obras sobre a terra do Brasil, deixou de
reconhecer que o indio, ao lado do negro, represen-
tou aqui o capital de instalacao do colonizador, pois:

Se uma pessoa chega na terra e alcanga dois
delles (ainda que outra cousa ndo tenha de seu)
logo tem remédio, para poder honradamente
sustentar sua familia: porque um lhe pesca,
outro lhe caga, os outros lhe cultivam e gran-
jelam suas rogas, e desta maneira nao fazem
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os homens despesa em mantimentos, nem com
elles, nem com suas pessoas. (GANDAVO,
1980)

O excerto de "Chuva Branca" que passo a expor a
seguir relaciona-se a matéria médica, especialmente
a farmacognosia, o etnoconhecimento das plantas
medicinais:

Atear fogo, fazer um chazinho de preciosa.
Naéo carece de andar muito. Na mata nao falta
[...]. Por hoje, cha de cipd-de-cravo. Aquentar
agua, ouri¢o de castanha embarreado, resiste
quentura [..]. Algumas vassourinhas, a mae
deixava pra fazer remédio. Fazer benzigdo,
curar cobrelo, rama de ar, quebranto, esipra,
ventre caido [...]. Se foi febre, aquelas andancas
ruins pelo corpo, passou. Deveras nao descui-
dar da copaiba no pé [...]. Trazendo um agrado,
dando adjutdrio a familia, ensinando remédio
[...]. Da febre, pudesse andar, cortava com raiz
de saracuramira, casca de quinina, esses tro-
¢os assim, remédio de mato [..]. Arranquei
algumas raizes de saracuramira, mastiguei os
naquinhos cortados na faca. Foi o sumo bater
dentro, o febrao passar a febrinha. Caminhou
logo desaparecendo a dor de cabega [...]. Com
leite de sorva, amapd, entdo a melhora ficou
vista [...]. A cera do bicho [cumaru], santo re-
médio pra dor de cabega [...]. Cai na procura de
puxuri, olho de cumaru, terra vasqueira, disso
que é bom, ndo ter. remédio de muita valia, cha
de goiaba, araca, graviola, havia de arrumar
perto de casa [...]. Como puxuri nao tem outro
remédio [...] Rapa de titica, ambé [...]. Larguei a
botar leite de ucutiba nos estrepes, nos lapos de
topada, devagar vao sarando. Arrumei miran-
ta, sem poder fazer cha da casca, dei de comer
um bocado, senti um nada de melhora no in-
chago do reumatismo. Daqui e dali uma coisa
e outra ia arrumando. Leite de mururé, calculo
ter levantado alguma coisinha de fraqueza. Fa-
lam que é bom de fortificar, acredito por assim
dizer. Dos pedagos de padecimento, um quase
nada se nota de melhora. (JACOB, 1968, pp. 25,
56, 64, 83, 110, 113, 117, 155, 161, 166, 177, 226)

Segundo Louro e Souza (2014, p. 147), que escre-
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veram um estudo sobre o romance, "Chuva Branca"
7€ . . .

¢ “um passeio pela medicina natural da floresta da
Amazonia, cujo cicerone ¢ o caboclo Luis Chato”. E
realmente assim ¢ verdade, como teremos a oportu-
nidade de constatar este ponto, ao discutir o excerto
colocado acima.

Nesta parte da narrativa de "Chuva Branca" vemos
a presenca de muitas das substdncias medicinais que
fazem parte do rol de conhecimentos do homem re-
gional, cuja grande parte, acredita-se, teve origem
com os povos indigenas. Sao citadas, aqui, a “precio-
sa”, 0 “cipd-de-cravo” e as “vassourinhas”, em for-
ma de chad, assim como a “copaiba”, que ele pretende
usar contra a inflamagdo provocada por espinhos sil-
vestres em seu pé. Em seguida, apds esclarecer como
parte desse conhecimento é repassada, a saber, por
meio de “adjutério a familia, ensinando remédio”,
em especial, pelas mulheres, surgem as “raizes da sa-
racuramira” contra o “febrdo” que lhe atinge, e que
depois, tomado o remédio, passara a “febrinha”.

A narrativa prossegue fazendo mengdo do “leite
de sorva”, do “amapa”, da “cera” do cumaru, que o
protagonista considera um “santo remédio pra dor
de cabega”, e 0 “puxuri”, remédio sem igual para ele.
Alistam-se, igualmente, os chds da “goiabeira”, da
<« r» <« . » : <« L »

araga” e da “graviola”, e bem assim a “rapa de titica”,

« 7 <« . 4 »

o “ambé”, o “leite de ucuuiba” usado nos estrepes, a
<« 3 r» . <« . 7 .

miranta” e, ainda, o “leite de mururé”. Deter-me-ei,
a partir de agora, com mais vagar, em algumas des-
tas substancias.

Muitas dessas substancias pertencem aos medica-
mentos do reino vegetal, plantas miticas ou ndo, e
que remetem a heuristica indigena. Segundo Mar-
tius (1979, p. 145), muito embora “nao tenha nenhum
conhecimento puramente cientifico, é no dominio
material da farmacognosia, da matéria médica, que
o indio possui numerosas experiéncias, em grande
parte, talvez, restos de uma antiga ciéncia natural, ou
tradi¢coes de uma época ha muito esquecida”. Nes-
te particular, Gastdo Cruls enfatizou essa heuristica
quando discordou de Martius e de Spruce, os quais
eram de opinido que o valor terapéutico da maioria
dessas plantas s se fez conhecido ap6s a chegada dos
primeiros colonizadores. O autor da "Hiléia ama-
zbnica" responde que “se o amerindio descobrira a
maneira de tornar indcua e largamente aproveitada
como alimento uma raiz tdo toxica como a da man-
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dioca”, entre outras substincias, “é certo que nao
lhe teriam escapado as virtudes medicamentosas de
muitas outras plantas” (CRULS, 1958, p. 27).

Em outras palavras, o conhecimento da farmacog-
nosia é um dos paraisos da heran¢a indigena repas-
sada a cultura que se desenvolveu no vale amazdni-
co. Durante sua pesquisa em Ita (nome ficticio para
a cidade paraense de Gurupa), o antropologo Wagley
(1988, p. 240) ficou impressionado com o quanto “to-
dos conhecem uma infinidade de ervas medicinais e
métodos populares de tratamento das doengas”. Essa
farmacognosia foi repassada ao homem amazdnico,
muito embora se saiba que o conhecimento dos re-
médios s6 era transmitido pelo pajé mais velho aos
seus discipulos mais novos, e que também “um gran-
de niimero ainda ndo chegou ao conhecimento do
emigrante europeu, porque a desconfianga e a hos-
tilidade contra esse intruso, assim considerado pelo
selvagem, desviam o mais possivel o médico indio
de confidenciais informagdes” (MARTIUS, 1979, p.
154).

Luis Chato cita o cha da goiabeira, cuja raiz e fo-
lhas “sao adstringentes e utilizados contra a disen-
teria” (NERI, 1979, p. 85), sindrome infecciosa que
o atormenta apos dias sem comer perdido na flores-
ta. Trata-se a goiabeira de uma arvore dificilmente
encontrada em estado silvestre, razdo pela qual era
“muito cultivada pelos indios” (MARTIUS, 1979, p.
158). Por meio desse fato se entende a afirmac¢io do
narrador, ao dizer que “havia de arrumar perto de
casa’, lugar onde era cultivada, pois desde os dias do
padre Jodo Daniel (2004, p. 449) ja se sabia que ela
“da bem nas campinas e lugares abertos”.

Andando pela floresta, e com os pés ja quase apos-
temados pelos espinhos, o narrador pretende aplicar
a copaiba. O 6leo extraido dessa arvore possui mui-
tas aplicagoes medicinais e a respeito do qual disse o
bardo de Santana Néri (1979, p. 85): “sdo muito co-
nhecidas as virtudes do 6leo da copaiba”. Consoante
aos cipds, como o cip6-de-cravo, que aparece aqui, o
padre Jodo Daniel ndo deixa de mencionar, em seu
"Tesouro", as “muitas virtudes medicinais” de alguns
cipds, empregados para cada tipo de afecgio:

Tal é o cip6 da gota, posto que ainda os indios
o nio quiseram descobrir aos brancos; tal o
cipé dos olhos, cuja virtude viu, e admirou um
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missionario em uma enferma com os olhos
tdo inflamados, sanguineos, e inchados, que
pareciam estarem ja para arrebentar, e quan-
do o missionario cuidava aflito no remédio, se
ofereceu a dar-lho um indio, dos que se acha-
vam presentes. E se bem o prometeu melhor o
cumpriu, e tao prontamente, que nao fez mais
que entrar no mato, colher a raiz de um cip¢,
e aplicar-lha aos olhos com tal eficacia de vir-
tude, que no breve espago de meia hora ficou
sa a enferma. Tal é o cipd das febres, que obra
prodigios ainda nas malignas; e tais sdo muitos
outros que ainda ndo se conhecem, por serem
os indios muito sigilistas das suas virtudes,
que muitos conhecem, e de que usam com tao
bons efeitos, que com eles, e com ervas curam
muitas, e perigosas doengas, de sorte que algu-
mas nagoes guerreiras ha tdo praticas no seu
conhecimento, que se ndo morrem no con-
flito da guerra, ainda que saiam atravessados
das flechas, logo com seus remédios se curam.
(DANTIEL, 2004, p. 500-501)

Ao lado das virtudes medicinais dos cipds, esta o
leite de mururé, “uma seiva vermelha com proprie-
dades depurativas e antissifiliticas” (NERI, 1979, p.
85). Aparece, ainda, o cumaru, cuja cera o narrador
afirma ser bom para dor de cabega, mas que algumas
mulheres da Amazoénia utilizam como banhos “a
fim de despertarem ciimes nos maridos” (WAGLEY,
1988, p. 248). O puxuri é um balsamo destilado das
cascas do pau, e os seus préstimos medicinais sdo
também muito elogiados.

Como afirma Jodo Daniel (2004, p. 505), “sao tan-
tas as plantas, e ervas medicinais do Amazonas que
se pode fazer multiplicados herbolarios”. O conheci-
mento dessa farmacognosia ¢, tanto quanto se pode
afirmar, tdo disseminado pelo vale amazdnico que
muitas familias “possuem vidros de remédios feitos
de raizes e cascas de arvores nativas embebidas em
aguardente, conservando @ mao um saco contendo
suas ervas secas, cascas e raizes favoritas” (WAGLEY,
1988, p. 247). Conforme observamos na narrativa,
esse conhecimento ¢ tradicionalmente passado entre
as familias, em especial pelas mulheres, que parecem
ser suas verdadeiras guardias, “que trocam entre si
mudas de plantas para enriquecer seus jardins casei-
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ros” (FRAXE; PEREIRA; WITKOSKI, 2007, p. 68),
criando a tradi¢ao das rezadeiras e das curandeiras.
Freyre (2003, p. 167) chama a aten¢ao para o fato
de que, inclusive na cultura indigena, a mulher era
“elemento mais produtor que o homem nas culturas
primitivas".

Naio é sem razio, pois, que, diante dos fatos aqui
apresentados, ndo é descabido afirmar que “para os
povos da Amazonia as grandes florestas sao, ainda
hoje, uma enorme drogaria a céu aberto de onde
podem retirar remédios para a cura de quase todos
os seus males fisicos imediatos” (LOURQO; SOUZA,
2014, p. 150). Por intermédio dessa heuristica indi-
gena enriqueceu-se a vida no Brasil de uma valiosa
farmacognosia.

DE TUDO, FICOU O ESPIRITO DO INDIO

De acordo com o pensamento antropolédgico de
Wagley (1988, p. 81), “uma cultura ¢, antes de mais
nada, um produto da histéria — da sequéncia de
acontecimentos e influéncias, determinados pelo ho-
mem, que se combinam através do tempo para criar
o modo de vida prevalecente em uma determinada
regido”. Ainda Durkheim (2007, p. 82), “um povo ¢é
formado pela reuniao de dois ou varios povos que o
precederam”. Destas afirmac¢des presentes se depre-
ende que a sociedade que veio a se formar na Ama-
zbnia é o amalgama resultante das culturas ou ragas
que nela estiveram presentes, em especial o branco,
colonizador, e o amerindio, o nativo. Quanto ao ne-
gro, é claro que ndo se deve, em salutar raciocinio,
olvidar-se dele na miscigena¢do amazonica, mas “o
caldeamento, nesses pontos, em que se aglutinou a
gente de ultramar, operou-se quase estreme da mes-
cla africana” (ARAUJO LIMA, 1975, p. 54).

Ora, desloque-se, agora, razoavelmente a questao.
E bem verdade que o colonizador europeu, repre-
sentado por Portugal, também ensinou e transmitiu
a sua cultura para o autdctone, sendo prova disto a
religido crista, que foi trazida e imposta, pois, como
lembra Montesquieu (1996, p.469) “quando uma re-
ligido nasce num Estado, ela acompanha normal-
mente o plano de governo onde foi estabelecida, pois
os homens que a recebem e aqueles que fazem com
que seja recebida nao tém outras ideias sobre a or-
dem além daquelas do Estado no qual nasceram”.
Como prova de que o reverso daquilo que até aqui foi
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apresentado é também verdade, é possivel citar ain-
da o sistema de trabalho que foi posto em execugao,
como bem mostra o padre Jodo Daniel (2004, p. 18),
ao registrar “a facilidade com que os indios do Para
aprendiam todos os oficios e como sabiam imitar
perfeitamente o mais acabado produto de qualquer
arte liberal ou mecanica”.

Exemplos analogos poderiam continuar, aqui,
sendo citados ad infinitum, reiterando o que ressal-
ta Renan Freitas Pinto (2012, p. 197), a saber, que a
Amazonia, em linhas gerais, se trata de “uma socie-
dade de feitio patriarcal onde os poucos brancos de
diversas origens ocupam o topo do edificio social”.
Entretanto, e ainda aqui convém citar Djalma Ba-
tista (2006, p. 162), “apesar do grande espaco fisico
ter sido conquistado pelo branco, o espirito do indio
permanece e sobrevive, nas suas grandes dimensdes
culturais®. O préprio Renan Freitas Pinto (2012, p.
197), em feliz expressao, ndo deixa de reconhecer
nem de ressaltar a “forte presenca cultural indigena
que termina por ser a dominante”.

A seguir, citando alguns autores, pretendo comen-
tar, em linhas gerais, em que permanece “o espirito
do indio” nessa sociedade e cultura. Obviamente,
embora muitas outras contribui¢cées ou herangas
indigenas possam ser listadas, ater-me-ei, ¢ claro,
aquelas que aparecem na narrativa de "Chuva Bran-
ca". “Uma nova sociedade nao pode nascer do nada”,
ja dizia Wagley (1988, p. 15), mas “deve ser construi-
da a partir de antecedentes histéricos”. Tal tese mos-
trou-se verdadeira para aquela sociedade formada no
vale amazonico.

Um dos aspectos mais visiveis em que permanece
o espirito do indio, nessa sociedade e cultura, esta
expresso nos tracos fisicos do cariboca ou caboclo,
o tipo regional oriundo da mistura racial entre ele
e o branco. A “fusao indo-arica”, assim se exprime
Aratjo Lima (1975, p. 53), revela que o sangue do in-
dio é forte, evidenciando-se, em seu descendente, por
meio dos “olhos puxados, que indicam ascendéncia
indigena” (WAGLEY, 1988, p. 144).

A narrativa de "Chuva Branca' nada manifesta
em relagdo aos tragos fisicos de Luis Chato e de sua
familia, acenando apenas que tal nucleo familiar é
ribeirinho. Mas se tomarmos em conta afirmagoes
como a de Araujo Lima (1975, p. 54), a qual pode ser
acompanhada por muitas outras, de que “dissemina-
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da a margem dos rios, lagos e parands” encontra-se
assentada “a grande massa da populagdo cabocla”,
seguir-se-a concludentemente que eles apresentavam
ou poderiam apresentar os tragos indigenas listados
acima.

Quando observamos a toponimia que aparece em
"Chuva Branca’, o nome das arvores (“copaiba”),
dos objetos (“muta”), dos animais (“suguarana”) etc,
é-nos forcoso fazer coro com Benchimol (1999, p.
128), de que “a influéncia real para a transformagao
do portugués falado na Amazonia veio mesmo do
elemento indigena”. E, nesse mister, desempenhou
a mulher indigena um papel fundamental, que nao
deixou de ser registrado por Gilberto Freyre (2003,
p. 164): “A mulher gentia temos que considera-la niao
s a base fisica da familia brasileira, aquela em que se
apoiou, robustecendo-se e multiplicando-se, a ener-
gia de reduzido numero de povoadores europeus,
mas valioso elemento de cultura, pelo menos mate-
rial, na formagéo brasileira”.

A questdo, nesse ponto, colocada mais as claras
por Benchimol e por Verissimo, é que os colonos,
ocupados com a obra e com o plano da colonizagao,
safam para o trabalho e deixavam os seus descen-
dentes com a mae gentia, na lingua de quem a crian-
¢a iria aprender os primeiros rudimentos do mun-
do. “Os pais nao dispunham de tempo para ensinar
aos seus descendentes o seu proprio idioma [lingua
portuguesal, transmitindo apenas uma palavra aqui
outra acold” (BENCHIMOL, 1999). Sobre esse fato
também se manifestou o critico literario paraense
José Verissimo (1970), o qual disse que, como os pais
portugueses saiam para trabalhar, “as criancgas fa-
talmente se iniciavam, ja nas primeiras articulagoes
verbais, no idioma da mae”, ou seja, a lingua geral.

Fago o registro, ainda, de dois aspectos culturais
em que o espirito do indio mais faz sentir a sua for-
ca: a religido e o imagindrio. E relevante reter que
o primitivo ndo passou “de um salto do politeismo
ao monoteismo” (BATISTA, 2007, p. 55), como es-
perava o sacerdote cristdo. Muito contrariamente,
a influéncia, na verdade, foi reciproca, mesmo que
ela tenha sido “predominantemente orientada por
ideias e por instituicdes lusas” (GALVAQ, 1955, p. 9).
O homem amazoénico de "Chuva Branca', por exem-
plo, catdlico, como quase todo bom caboclo, fala em
“domingo, data santificada” (JACOB, 1968, p. 12),

76

mas, em uma promessa feita para conseguir sair da
floresta, clama por “nossa Senhora, meu Cristo, meu
Curupira, o diabo, o inferno, me carregue pra perto”
(JACOB, 1968, p. 243). Ao realizar uma abordagem
sobre o sagrado, em "Chuva Branca’, Souza (2016,
p. 65) viu aqui uma sobreposi¢do de crengas cristas
com mitologia amerindia, onde “de um lado tém-se
as figuras cristas, representadas por ‘Nossa Senho-
ra’ e por ‘Cristo”, e de outro “o ‘Curupira’ (do tupi,
kurupira), a entidade mitica da tradicao indigena”.

Sobre o imagindrio, mostrei, no trabalho intitu-
lado "Personagens do imagindrio ribeirinho no ro-
mance Chuva Branca', “o curupira, o mapinguari, a
mae-da-mata e o veado aianga” (SOUZA, 2015b, p.
115), todos eles personagens oriundas da mitologia
indigena. O curupira, por exemplo, ¢ apresentado
por Martius (1979, p. 101) como um dos maiores pro-
dutos da supersticao indigena, “o assombro da mata,
sempre mau e hostil ao homem”. O veado aianga
(grafia usada por Paulo Jacob) ou anhangd pertence,
semelhantemente, a mitologia indigena, sendo um
“fantasma ou demonio que persegue os individuos
na selva” (WAGLEY, 1988, p. 234). A palavra anhan-
gd, em tupi, significa “alma errante, espirito mau”
(MARTIUS, 1979, p. 130), e ¢ uma personagem que,
segundo Luis Chato, aparece para ele durante a ca-
cada.

A mesma origem amerindia poderia ser buscada
para o mapinguari e para a mae-da-mata, espécie de
protetores e vingadores contra aqueles que tiram da
floresta além daquilo de que precisam. Em "Chuva
Branca', surge a “mae-do-rio”, algo como “um igara-
pezao que todo fio d’agua finda nele” (JACOB, 1968,
Pp- 29, 129). Isso reflete o que diz Verissimo (1970, p.
63), de que “essa crenca geral dos amazonidas de que
tudo tem uma mae - o “ci” do selvagem - ¢ heranca
tupi-guarani”, assim como Chaui (2000), a qual diz
que “um dos caminhos para a formag¢ao dos mitos se
da exatamente dessa forma: encontrando o pai ou a
mae das coisas e dos seres”.

Nao pretendendo mais me estender no que con-
cerne a essas contribuicdes, cabe repetir, por fim,
Gilberto Freyre:

Caga, pesca, cultura de mandioca, tabaco e
coca, e em menor extensdao de milho, inhame
ou card, jerimum, pimenta; os campos clare-
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ados a fogo (coivara) e cavados a pau e nao a
enxada; nenhum animal doméstico; toda vida
animal aproveitada como alimento; uso do
mel, havendo certa domesticagdo de abelhas; a
farinha ou o bolo de mandioca e a caga peque-
na conservada em caldo grosso, apimentado -
os dois alimentos de resisténcia; a raiz de man-
dioca espremida depois de embrulhada em
palha ou esteira; a coca mascada e as sementes
de mimosa usadas como rapé; o tabaco usado
apenas como bebida e s6 em certas cerimonias;
o conhecimento e uso do curare e outros ve-
nenos; uso da flecha, langa, arco e remo; cap-
tura de peixe pelo processo de lancar veneno
na agua, mas também por anzol, armadilha,
rede e fisga denteada; habito de comer barro;
canibalismo; sinais por meio de tambores; de-
coragodes falicas; redes de fibra de palmeira; ce-
ramica; cestos; nenhum metal; pouco uso da
pedra; instrumentos de madeira; canoas cava-
das na madeira; arvores derrubadas por meio
de cunhas; grandes piloes de pau para pisar
coca, tabaco e milho; frequente deslocamento
de habitacoes e de lavouras; comunidades in-
teiras em uma casa s, grande e quadrangular,
coberta de palha, quatro caibros sustentando-a
no interior, sem chaminé; o terreno em redor
da casa limpo, mas esta escondida no meio
do mato e s6 acessivel por caminhos e vere-
das confusas; nenhuma indumentaria, a nao
ser de casca de drvore para os homens; pentes
para as mulheres feitos de pedagos de palmeira
(FREYRE, 2003, p. 165).

Em tudo isso, e em outros exemplos que pode-
riam continuar aqui sendo citados, vé-se a heuris-
tica indigena. Entretanto, como nado poderia deixar
de ser, a sociedade do vale amazonico, e bem assim
a do Brasil, conquanto resultado da composigdo dos
agregados sociais que nela atuaram, é uma sociedade
com uma individualidade particular. A chegada de
diversas outras etnias, japoneses, italianos, ameri-
canos, britanicos, sirio-libaneses, judeus etc, acabou
por transforma-la naquele “caldeirdao multiétnico e
multicultural” de que fala Benchimol (1999, p. 12).
Afinal de contas, assim se exprime Durkheim (2007,
p. 121-122), se as principais causas dos acontecimen-
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tos sociais “estivessem todas no passado, cada povo
ndo seria mais que o prolongamento daquele que o
precedeu, e as diferentes sociedades perderiam sua
individualidade para se tornarem apenas momentos
diversos de um mesmo e tnico desenvolvimento”.

CONSIDERACGOES FINAIS

Paulo Jacob foi um escritor préoximo a cultura
indigena, seja ianoname, seja uaicd ou outra etnia,
chegando, por exemplo, a lhes dedicar alguns de
seus romances. E mesmo em outros, como vimos em
"Chuva Branca', procura imprimir em suas paginas a
tradi¢do dos primitivos povos do Brasil.

Uma nova sociedade ndo pode nascer do nada,
como vimos neste trabalho, e a sociedade que no
vale amazonico se desenvolveu carrega em sua alma,
em muitos aspectos, o modus vivendi e operandi do
amerindio. Os valores dominantes da sociedade e da
cultura daquilo que, aqui, chamei de Terceira Ama-
zOnia, aquela das comunidades rurais e ribeirinhas,
sao veiculados em "Chuva Branca’, e esses valores
sao, em sua grande massa, prenhes da heuristica in-
digena, resultado da descoberta e da invengao do au-
toctone, mostrando, nesta narrativa jacobiana, uma
capilaridade de exemplos que chega a impressionar.
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