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Resumo

Este estudo teve como objetivo discutir um referencial tedrico e projetar algumas proposicoes tendo
por base a complexidade do espaco geografico, a Educagdo Ambiental, na busca de revitalizar o
territorio indigena com sua simbologia e mitos. Procura mostrar, numa perspectiva ambientalista, a
necessidade de revigorar e valorizar o estudo do imaginario social dessas culturas, em decorréncia a
sua imensuravel riqueza, em vez de reproduzirmos saberes ocidentais e estranhos a essa cultura, além
de valores alienigenas do imaginario social. Por acreditar que a Geografia e a Educagdo Ambiental
podem viabilizar o que preconiza o Paradigma da Complexidade é que se identificou nos mitos e
simbologias importantes elementos para repensar a relacdo do Homem com a Natureza e, com isto,
promover 0 sentimento de pertencimento para promover um desenvolvimento compativel com a
sustentabilidade do planeta.

Palavra chave: Pensamento Complexo, Educacdo Ambiental, Simbologia e Mitos Indigenas.
Abstract

This study aimed to discuss a theoretical framework and design some propositions based on the
complexity of geographical space, environmental education, seeking to revitalize the Indian territory
with its symbols and myths. Seeks to show, environmental perspective, the need to reinvigorate and
enhance the study of the social imaginary of these cultures, due to his immeasurable wealth, rather
than reproduce knowledge and strangers to this Western culture, and values of the social imaginary
aliens. Believing that the Geography and Environmental Education can enable the paradigm that
addresses the complexity of which is identified in the myths and symbols important elements to
rethink the relationship of man with nature and, thus, promote a sense of belonging to promote
development compatible with the sustainability of the planet.

Keyword: Complex Thinking, Environmental Education, Indigenous Symbols and Myths.

Introducéo

O objetivo primordial deste estudo é buscar entender espaco ndo sé por ele mesmo, mas
também e principalmente, pelas acGes antrépicas que se atribuem a esse espaco através das
representacdes simbdlicas e, sobretudo, miticas que perpassam as culturas indigenas e suas formas de

organizagdo social.

Compreender o mito e seu simbolismo como manifestacdo do imaginario, incita-nos a pensar
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na possibilidade da reconstrugdo de um saber interligado a sua amostragem de valor, na dimensao do

conhecimento humano, desencadeado pelas tensdes da globalizacdo, juntamente com uma abordagem
voltada para a Educagdo Ambiental, refletindo sua relagdo com a “Teoria da Complexidade”, assim
como, na sua relacdo com o desenvolvimento e a permanéncia de valores da identidade cultural
indigena.

Uma complexidade que ndo busca somente o materialismo dialético como uma visdo absoluta,
ndo é sO ver para crer, pesar e medir, ndo esta a procura de uma singeleza de causa-efeito, na
demonstracdo de uma evidéncia como metafisico presente no universo, na mente humana, na
importancia e valorizagdo de ordens diversas buscando-se entendimentos e possiveis solugdes a partir
da compreensao da recursividade e integracdo dos fenémenos.

Atualmente a historia esta sendo refeita no limite dos tempos modernos; na reemergéncia de
antigas historias e na emancipacdo dos sentidos reprimidos por uma histéria de conquista, de
submetimento e holocausto. Essas histdrias ancestrais, que em sua quietude pareciam ter perdido sua
memoria, despertam para uma atualidade que ressignifica suas tradi¢bes e suas identidades, abrindo
novos leitos no fluxo da historia.

Para esse estudo torna-se necessario refletir sobre a Complexidade do Espaco Geogréafico de

modo a buscar alternativas para uma vida em harmonia.

Complexidade do Espaco Geogréfico

Segundo Morais (2002, p.28) a Geografia emerge em todas as épocas historicas e em todas as
sociedades, pois se remete a relagdo entre os seres humanos e 0 meio que os abriga, ou seja, em
gualquer periodo da histéria e em qualquer agrupamento humano existe uma geografia que se compde
de parte da cultura de cada grupo social e de cada civilizagdo.

Desde a Antiguidade a Geografia no campo de seu conhecimento sempre se preocupou em
compreender o espaco geogréafico. Desta forma, ela vem utilizando-se de vérias teorias e métodos, na
sua relacdo em correlacionar as atividades humanas com o espaco, juntamente com as analises de
riqguezas e diversidades naturais, localizagdo, desenvolvimento de atividades econdmicas,
deslocamentos populacionais e na construcdo de sua cultura, com a producéo e reproducdo do espaco.

O espago geografico se constituiu a partir de diferentes leituras e conceitos que geraram varias
expressdes distintas sobre o espaco geografico, tais como: ambiente, dominio, paisagem, regido,
territdrio, geossistemas, redes, lugar.

A construcdo desses conceitos passou por transformagdes ao longo de indmeros processos
metodoldgicos. Repensar o espaco através da complexidade conduz a necessidade de se incluir outras
formas de se pensar o espago. Um pensar por meio da abordagem sistémica, na busca de auxiliar
avisdo ndo de um “todo”, mas das partes do todo de forma transdisciplinar, para refletir sobre o uso do

espaco como forma de combater os impactos ambientas que sdo produzidos pela acdo antrépica.
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Para entender a Complexidade

Ao iniciar seus esbocos a complexidade era mal-entendida, desorganizada, confusa, incerta,
incompreensivel & logaritmo e & logica, e até mesmo inexistente ao irredutivel pensamento cientifico,
epistemoldgico e filoséfico construido ao longo dos séculos em torno da racionalidade, da
cientificidade e da ndo-cientificidade.

De acordo com Morin (2010), um dos mal-entendidos sobre a complexidade consiste em té-la
como receita ou resposta pronta, em vez de considerd-la como desafio, motivagdo para pensar, de
confundir a complexidade com completude, sendo ela a incompletude do pensamento mutilante e
simplificador do conhecimento entre os cortes nas disciplinas. Entretanto, a complexidade ndo
pretende dar todas as informacdes sobre um fendmeno estudado, mas respeitar suas diversas
dimensdes de forma multidimensional do conhecimento.

Todos esses obstaculos e desafios vdo conduzindo como nos mostra Morin (2010) as avenidas
da complexidade e interligando a existéncia de dois nlcleos: o empirico e o I6gico. O empirico ligado
as desordens e as eventualidades e, do outro lado, as complicagdes, as confusdes, as multiplicactes
proliferantes. O l6gico é formado pelas contradi¢cGes que devemos enfrentar e, pelas indecidilidades
inerentes a logica.

De acordo com Morin apud Santos (2008, p.51-52) as avenidas da complexidade estdo
distribuidas em caminhos que conduzem ao desafio da complexidade, sendo elas: a primeira avenida -
0 caminho é o da irredutibilidade do acesso e da desordem, ambos estdo presentes no universo, mas
ndo podemos resolver a incerteza que as nog¢les desordem e de acaso trazem; a segunda avenida - é a
da transgressao, ndo podemos trocar o singular e o local pelo universal, entretanto, devemos uni-los; a
terceira avenida - € a da complicagdo, o problema emerge dos fenémenos biol6gicos e sociais quando
percebemos um namero incalculével de interacoes, de inter-retroagdes; a quarta avenida - foi aberta as
nogdes logicas e antagonica de ordem, de desordem e de organizacdo; a quinta avenida - é a da
organizagdo a partir de elementos diferentes que se constitui, a0 mesmo tempo, uma unidade e uma
multiplicidade; a sexta avenida - estd associada ao principio hologramatico e ao principio de
organizagdo recursiva; a sétima avenida - é a crise de conceitos fechados, a crise da clareza e da
separacao nas explicacOes, ou seja, ndo pode haver uma verdade impossivel de ser expressa de modo
claro e nitido; a oitava avenida da complexidade - é voltada ao observador na sua observagé&o.

Essas diversas avenidas constituem o modem da complexidade: complexus € o que esté junto;
esse modem ¢ formado por diferentes componentes que se unem para transformar-se numa unidade.

Tudo esta interligado e conectado para formar a unicidade da complexidade; todavia, a

unidade do complexus ndo extingue a variedade e a diversidade das complexidades que o compuseram.

O pensamento tradicional é quantificante e dominou as ciéncias e as restringiu por um longo
tempo, entretanto, a questdo hoje ndo € julgar, e sim, buscar o caminho de um pensamento
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multidimensional que englobe e desenvolva formalizacdo, integracdo e quantificagdo sem restringir ou

impor uma dimensdo social, bioldgico ou individual, mas, sobretudo, encontrar o caminho que as
integre de forma que relina 0 maximo de certezas para enfrentar as incertezas.
O pensamento complexo é construido junto com a diversidade de conhecimento, pois ndo

requer apenas um ponto de vista reducionista, mas assim pensar:

O método da complexidade pede para pensarmos nos conceitos, sem nunca da-los
por concluidos, para quebrarmos as esferas fechadas, para restabelecermos as
articulacbes entre o que foi separado, para tentarmos compreender a
multidimensionalidade, para pensarmos na singularidade com a localidade, com a
temporalidade, para nunca esquecermos as totalidades integradoras (MORIN, 2010,
p.192)

Segundo Morin (2010), o pensamento complexo tem trés principios, entre eles estd o
hologramaético — ndo apenas a parte esta no todo, mas o todo est4 na parte. Com isso, 0 pensamento
complexo é um tipo de pensamento que ndo separa, mas une e busca as relacBes necessarias e
interdependentes de todos os aspectos da vida. 1sso nos permite dizer que ndo podemos mais
considerar um sistema complexo segundo a alternativa do reducionismo ou do “holismo”, que
negligencia as partes para compreender o todo.

O segundo principio é o da organizac¢ado recursiva — sua formacdo é através dos efeitos e dos
produtos que causam a sua propria producao e causacao, ou seja, os individuos produzem a sociedade
que produz os individuos, em um circulo produtivo ininterrupto.

O terceiro principio nos faz prosseguir no conhecimento do dialogo e de manter a dualidade
no seio da unidade, com o principio de abrir, e ndo fechar o dialogo com o universo.

Esse novo pensar nas abordagens do pensamento complexo emerge com novos
questionamentos sobre uma crise planetaria, da ciéncia associada ao processo histérico fragmentado,
de um modelo ideal sem a compreensdo da esséncia do processo. Com relagdo a questdo
indigena o paradigma da complexidade emerge conclamado para permitir uma melhor compreenséo da
realidade.

O territorio indigena: um olhar através do Pensamento Complexo
Compreender o territorio indigena, na perspectiva da complexidade, contribui para auxiliar no
desenvolvimento dos estudos, por proporcionar uma visdo das partes que compde o todo, o qual para a

Geografia constitui a organizacéo do espaco.

Conforme Ratzel apud Carvalho (2004) é necessario ultrapassar o legado cientifico constituido
em separac@es inexistentes, de avenidas da simplificacdo que nomeiam associagdes mecanicas entre as
dindmicas naturais e sociais. O homem néo necessita ser visto apenas como artefato da natureza, mas
como integrante e resultado de sua dindmica evolutiva. N6s devemos em primeiro lugar considerar e

estudar o conjunto e néo as partes, pois:
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Sobre nossa Terra tudo é coligado e conectado de uma maneira tdo profunda, que

apenas a riqueza dos desenvolvimentos singulares pode, por vezes, nos levar a
descuidar do fato de que esta mutua dependéncia abrange, a0 mesmo tempo, a
substancia e a forca, o interno e o esterno, a pedra e a vida (RATZEL apud
CARVALHO, 2004, p. 85).

O homem para Ratzel se insere nesse contexto de conexoes, ligacdes e coligacdes com o seu
espaco, 0 homem nédo pode ser concebido de outra maneira a ndo ser a partir de seus vinculos com a
Terra, tais como: razdo, religido, linguagem, simbolismo, instrumentos de civilizacéo...

Na concepgdo de Diegues (2004) para se entender o mundo de nossos dias é fundamental
compreender os diversos mitos sobre a conservacdo do mundo natural que ainda hoje coexistem, pois,
na concep¢do mitica das sociedades primitivas e tradicionais existe uma relagdo entre 0 homem e a
natureza, tanto no campo do fazer, das técnicas e da produgdo, quanto no campo simbolico, essa
unicidade é muito mais manifestada nas sociedades indigenas brasileiras.

Diegues (2004) descreve como as representacOes simbdlicas e, sobretudo, miticas que
perpassam as distintas culturas sdo formas de organizag&o social, cada uma tem sua maneira propria de
representar, interpretar e agir sobre o meio natural / seu territorio; as representacdes dos ambientes ndo
sdo somente feitas de percepcdo social mais ou menos exatas das limitages materiais ao
funcionamento da economia, mas igualmente de juizos de valor e crengas. “A natureza sempre tem
dimensodes imaginarias” (DIEGUES, 2004, p.63).

Como nos legou W. Benjamim, a singularidade do valor de uso que temos: a aura. “Uma
trama singular de espaco e de tempo”. A aura seria como um espacamento tramado do olhante e do
olhado, do olhante pelo olhado, e que, é um poder do olhar atribuido ao préprio olhado pelo olhante.
“Sentir a aura de uma coisa é conferir-lhe o poder de levantar os olhos”. E durante o entrelagar na
aura, a onipoténcia do olhar é a de uma memoria que se percorre como quem se perde numa floresta
de simbolos. Sua arborescéncia estrutural, sua historicidade complexa sempre relembrada, sempre
transformada, sendo que, o trabalho da memoria é orientar e dinamizar o passado em destino, futuro,
valor e em desejo (DIDI-HUBERMAN, 1998, p.147-148).

Neste sentido, Yazigi (2002) utilizou o termo personalidade para afirmar que os lugares tém
uma identidade, uma alma. Para ele, personalidade € a nominagcdo do conjunto de incontaveis
identidades que se retinem num lugar, na vida cotidiana. E entendida também como relacdes sociais,
institui¢des, arquitetura, urbanismo e toda cultura material; costumes, memorias, histérias, mitos,
linguagens, biosfera ou, descrito de outra forma, um conjunto de caracteristicas materiais e imateriais
gue marcam um espaco geogréafico, fruto da relagdo do homem com o meio.

A forma de ocupacéo e os atores sociais sdo 0s responsaveis pela diferenciacdo de um lugar do
outro, produzindo o espago conforme seus valores, costumes, tradi¢bes, ou seja, sua cultura ou a forma
de olhar. Os povos indigenas sempre estiveram associados as reivindicacdes de demarcacdo de seus
territorios, justificadas através de questdes econdmicas basicas e da afirmacdo de suas identidades.

Haesbaert (2004) nos relata como a cultura e a territorialidade indigena constroi-se pela
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memoria coletiva da sua relacdo com o territério, dando-lhe profundidade e consisténcia espago-

temporal, algo além de um simples territério:

Para os ,hegemonizados™ o territério adquire muitas vezes tamanha forca que
combina com intensidades iguais: funcionalidades (recurso) e identidade (simbolo).
Assim, para cles literalmente, retomando Bonnemaison e Cambrézy (1996), ,,perder
seu territorio ¢ desaparecer™. O territorio, neste caso, ,,ndo diz apenas a fun¢do ou ao
ter, mas ao ser (HAESBAERT, 2004, p. 4)

Em torno desse contexto, Santos aponta o territério como elemento estratégico no

reconhecimento dos povos indigenas.

Comunidades indigenas, povos e nacles indigenas sdo aqueles que, tendo uma
continuidade histérica com sociedades pré-invasdo e pré-coloniais, consideram-se
distintos dos outros setores das sociedades agora prevalecentes naqueles territorios,
ou parte deles. Eles formam, no presente, setores ndo dominantes da sociedade e
estdo determinados a perceber, desenvolver e transmitir as futuras geracdes seus
territérios ancestrais e sua identidade étnica, como a base de sua existéncia
continuada como um povo, com seus proprios padrdes culturais, instituicdes sociais
e sistemas legais (SANTOS, 1995, p. 315).

Nas comunidades indigenas o uso de identificacdo e fixagdo de valor nas coisas vai formando
simbologias, mitos ou qualidade ao lugar/territorio, como por exemplo, o tempo para pescar, cagar e
plantar ¢ marcado por mitos ancestrais, pelo aparecimento de constelacGes, estrelas no céu, por
proibicdes e interdigdes.

Como no caso do Municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira, regido também conhecida como
Cabeca do Cachorro, localizado no Alto Rio Negro, estado do Amazonas, onde existe uma grade
riqueza cultural e linglistica, sendo faladas aproximadamente mais de vinte linguas indigenas, além do
portugués e do espanhol, fragmentado em quatorze terras indigenas e onze florestas nacionais,

situados no noroeste do estado do Amazonas, dentro da Amazénia Brasileira.

De acordo com Oliveira (2007), a populacdo indigena urbana de Sdo Gabriel da Cachoeira
esta distribuida por toda a cidade e centralizada em dois grandes bairros: o Dabaru e o Areial,
constando cerca de 409 aldeias, estando ao longo dos rios Icana e Uaupés, sendo o principal afluente o
Rio Branco. A populagdo indigena concentra a maior parte desse territorio, com aproximadamente
95% da populacdo pertencente a familias lingiisticas Tukano, Aruak, Maku e Yanomami, além das
comunidades.

Os indigenas comungam de uma semelhanga cultural; essas evidéncias sdo observadas em

seus mitos, lendas e nos elementos simbdlicos que estdo inseridos em suas narrativas e habitas,
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possibilitando também uma ruptura com o sujeito racional, entidade lo6gica e unidimensional, projetada

pela trajetdria do ocidente e pela modernidade.
Faria (2003) fornece-nos bons exemplos de mitos dando-nos um convite a repensar a origem

dos povos da regido do Alto Rio Negro, segundo as tradi¢Ges dos grupos Tukano:

[....] o grupo Tukano teriam chegado nesta regido no bojo de uma canoa-Sucuri, no
curso dos rios debaixo d“dgua que partiu da porta da agua localizada no extremo
leste do universo, na boca do rio de leite (rio Negro). A canoa-sucuri ancestral,
dirigida pelo Criador do mundo que com sua langa cerimonial abriga os cursos dos
rios, subiu o rio de leite (rio Negro) entrou no Uaupés, Tiquié e Papuri, parando em
numerosos sitios distinguidos por pedras, cachoeiras, acidentes geograficos
denominados “casa de transformagdo” ou, ainda, “casa de despertar”. Varias dessas
casas sdo associadas ao crescimento fisico e ao humano da primeira humanidade
(dai seus nomes ,.casa de rastejar”, ,cassa de agarrar”, ,casa onde as mulheres
tiveram seus cabelos cortados®, isto é, ,,casa do ritual da primeira menstruagdo);
outras sdo associadas a aquisicdo de objetos rituais e de plantas que sdo utilizadas
hoje pelos humanos para recriar o tempo mitico (durante os rituais). Em cada casa
de transformacdo, a canoa-sucuri emergia da &gua, transformava-se hum grupo de
pessoas que dangavam e faziam um ritual. Depois de ter percorrido o Tiquié e o
Papuri a canoa-sucuri voltou para o Médio Uaupés, até Ipanoré. Toda viagem sub-
aquética da canoa-sucuri ancestral até Ipanoré deve assim ser entendida como uma
fase de gestacdo e de desenvolvimento humano da primeira humanidade [...]
(FARIA, 2003, p. 149-150).

Atualmente os indigenas que ocupam as margens dos rios principais do Alto Rio Negro se
organizam em “‘comunidades”, nome dados ha décadas pelos missionarios catélicos, seguidos pelos
protestantes, aos povos que vieram a substituir as antigas malocas.

A construcdo de malocas ndo era uma simples moradia, mas um ponto de encontro entre as
diferentes culturas, rituais e ceriménias. A maloca era dividida em diversos compartimentos laterais, 0
nimero dela variava de acordo com o numero de familias residentes, e durante as festas e nas
ceriménias as dancas dos homens adultos, eram usadas os adornos de plumas e o espago era
rearranjado, passando a ser o centro da maloca a area mais importante.

Porém durante muitos anos essas construcdes antigas e de tradicdo indigena foram alvos de
ataques por integrantes dos missionarios, resultando em seu completo abandono. Atualmente vém
sendo recuperadas em alguns locais, como no alto Tiquié e no alto Uaupés (CABRAL e RICARDO,
2006).

Os simbolismos, 0s mitos e as crengas sdo um convite a reflexdo e ao encantamento das
descobertas desses povos, em que se estruturam valores e praticas de representacfes coletivas,
mostrando sua importancia para a compreensdo e preservagdo das identidades étnicas e culturais na
realidade amazénica.

Restituir a credibilidade do conhecimento tradicional de determinadas culturas, visando um
conjunto de reflexdes sobre os locais simbdlicos na regido do Alto Rio Negro, parte da preocupacao

em preservar esses diversos lugares, através do conhecimento da Educagdo Ambiental, pois é preciso
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mudar um pensamento que isola e separa por um pensamento que distingue e une. Um pensamento

complexo do termo complexus: o modem formado por diferentes componentes que se unem para
transforma-se num so.

A Educagdo Ambiental emerge nesse cenério como um elemento fundamental para o ataque
aos desafios contemporaneos. Segundo Santos (2001) a Educacdo Ambiental, entendida no contexto
do novo Paradigma Ambientalista, deixa de ser um processo de simples mudancas éticas, conceituais
ou metodoldgicas, permitindo formular teorias e leis para a acdo educativo-ambiental. Um novo
paradigma ambientalista que venha substituir o existente deverd revisar ndo sé a natureza das
concepcdes humanas em relagdo com o meio, mas também a ciéncia que foi influenciada e influiu
sobre elas. Isto supde, conseqlientemente, mudancas conceituais e metodoldgicas. Recorrendo aos
aportes filosoficos e cientificos, de modo a promover as mudangas de concepcdes, as técnicas e 0s
valores com que a humanidade atua no planeta, € possivel esbocar um novo modelo para o
pensamento € a acdo: o que se pode denominar “paradigma ambientalista”.

Novo (1995) apud Santos (2001) explicita como pilares basicos do que denomina “novo
paradigma ambientalista” um novo modelo ético (enfoque biocéntrico) € um novo modelo cientifico
(enfoque da complexidade). Em consequencia, a partir da fusdo de ambos os enfoques — podendo ser
considerados como novos paradigmas ético e cientifico, respectivamente — se faz possivel construir

um novo modelo educativo coerente, que ¢ o que assume como “Educac¢do Ambiental”.

Educagdo Ambiental — um desafio constante

O crescimento e 0 progresso tecnoldgico vém crescendo e a nossa geracdo tem assistido e
observado os beneficios e as graves conseqliéncias ambientais, desse mundo globalizado, assim como
as desigualdades sociais, a deterioracdo do ambiente fisico em diferentes escalas e formas, gerando
uma crise ambiental do século XX, sem precedentes.

A Geografia no decorrer de sua historia vem descrevendo a organiza¢do do espaco, do
ambiente e da ocupacdo do solo urbano e rural, tentando compreender as relagdes da sociedade na
esfera da vida juntamente com a natureza e sua relagdo com a atmosfera, litosfera e hidrosfera.

Leff (2006) chama atencdo a essa crise ambiental, em decorréncia ao grande desmanchar-
prazeres para 0 desenvolvimento acumulativo do processo econdmico — a ciéncia da producdo e
distribuicdo, que produziu a degradacao global dos recursos naturais e servi¢cos ambientais ao longo do
modelo civilizatério da modernidade. Em sua obra Racionalidade Ambiental, ele também enfatiza a

visdo de expansao e acumulacdo que se mostrou contra a racionalizacdo da natureza.

A razdo cartesiana e a fisica newtoniana modelaram uma racionalidade
econdmica baseada em um modelo mecanicista, ignorando as condicfes
ecolégicas que impdem limites e potenciais a producdo. A economia foi se
desprendendo de suas bases materiais para ficar suspensa no circuito abstrato
dos valores e precos do mercado (LEFF, 2006, p.225).
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Um amplo processo, em nivel global, na década dos anos setenta, emerge nas preocupacées do

homem moderno sobre as adverténcias da probleméatica ambiental, dando inicio a Primeira
Conferéncia Mundial de Meio Ambiente Humano e Desenvolvimento que ocorreu em Estocolmo, na
Suécia em 1972. Esse processo ocasionou varias mudancas, entre elas, a meta de melhorar todas as
relagBes ecoldgicas, incluindo a relacdo da humanidade com a natureza e das pessoas entre si, além de,
educar o cidad&o para a solugéo dos problemas ambientais (UNESCO, 1972). A Educagdo Ambiental
é entdo conclamada como um processo que deveria revitalizar o processo educacional, ndo somente no
ambito das instituicbes, mas atingindo a sociedade em geral, pelos meios de comunicacéo e todas as
alternativas possiveis de alertar para os problemas identificados pelos inimeros estudos realizados
para serem discutidos nessa conferéncia.

Anos depois se inicia a Conferéncia Intergovernamental sobre a Educacdo Ambiental
realizada em Thilisi, no ano de 1977, tendo em vista um amplo processo em dimensdo global
orientado para “criar condi¢cdes que formem uma nova consciéncia sobre o valor da natureza e para
orientar a producdo de conhecimento baseada nos métodos da interdisciplinaridade e nos principios da
complexidade”.

Descreve-nos Leff (2003) em seus comentarios e argumentos sobre a consciéncia para uma
Complexidade Ambiental — que emerge do encontro da ordem fisica, biologica, cultural e politica; de
ontologias, epistemologias e saberes do real, do imaginario e do simbdlico.

[...] Dai a necessidade de uma construcao racional do futuro, que renove as utopias,
que inclua os aspectos ndo racionais do futuro, que renova as utopias, que inclua os
aspectos ndo racionais (desejos, aspiracoes, valores) que ndo se reduzem a valores
de mercado. Isso implica compreender as injusticas do sistema atual e incorporar 0s
aspectos irracionais do ser que ao fim e ao cabo definem a qualidade de vida dos
homens e mulheres que habitam este mundo (LEFF, 2003, p.233).

As propostas surgem como uma nova racionalidade, sem a concentragdo de poder e a
desigualdade social e sem uma desigualdade cultural, mas com a equidade e com as potencias da
natureza, da democracia, com valores que sustentam a convivéncia social, de uma nova racionalidade
produtiva apresentada pela construcdo de uma racionalidade ambiental, proporcionando qualidades
necessarias para desempenhar uma funcdo produtiva que vise melhorar a vida e proteja 0 ambiente,
valorizando os aspectos éticos.

Hoje a historia esta sendo refeita no limite dos tempos modernos; na reemergéncia
de antigas histérias e a emancipacdo dos sentidos reprimidos por uma historia de
conquista, de submetimento e holocausto. Essas histdrias ancestrais, que em sua
quietude pareciam ter pedido sua memoria, despertam para uma atualidade que
ressignifica suas tradicBes e suas identidades, abrindo novos leitos no fluxo da
histdria (LEFF, 2003, p.46).

Educacdo Ambiental: um Resgate as Mudancas

Mudangas no cenario nacional do pais na perspectiva da Educacdo Ambiental vém crescendo

a partir da Constituicdo 1988, em conseqiiéncia da Primeira Conferéncia Mundial de Meio Ambiente
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Humano, realizada em Estocolmo em 1972 (UNESCO, 1972), explicitando a importancia do meio

ambiente para a nacdo, e o dever de educar o cidaddo para os problemas ambientais. Entretanto, as
guestdes sociais e educacionais ainda sdo pouco presente e atuantes.

Nesse sentido, entendemos que o ensino formal e o ndo formal tém fundamental importancia
na promocgao de agregar novos conhecimentos ao desenvolvimento do ensino-aprendizagem, ao meio
ambiente e ao desenvolvimento sustentavel, além de resgatar as mais diversas culturas dentre elas, as
culturas indigenas, assim como, seus simbolismos, mitos, valores e préaticas sociais. Como nos ressalta

a Agenda 21 que:

Para ser eficaz, o ensino sobre o meio ambiente e desenvolvimento deve abordar a
dindmica do desenvolvimento do meio fisico/biolégico e do sécio econdmico e do
desenvolvimento humano (que pode incluir o espiritual) deve integrar-se em todas
as disciplinas e empregar métodos formais e meios efetivos de comunicacéo
(AGENDA 21, ARTIGO 36.3)

A importancia da Educacdo Ambiental e sua inclusdo estdo explicitas também nos Parametros
Curriculares Nacionais e na publicacdo da Lei Federal que define a Politica Nacional de Educagdo
Ambiental (Lei 9795 /1999), instrumentos legais e documentos governamentais que asseguram a
tematica um caréater transversal, indispensavel e indissocidvel da politica educacional brasileira —
“entretanto, a Educacdo Ambiental implica mudangas nas estruturas profundas do sistema,
concernentes a aplicacdo dos valores; [...] exige um modelo educativo novo, cujo pressupostos
tedricos se aplicam a todas as disciplinas dos ambitos cientificos, pela necessidade de responder as
exigéncias da problematica do Meio Ambiente originada pela atividade humana” (SANTOS, 2008,
p.25).

Nesse sentido, este estudo vem postular a valorizacdo e utilizacdo do pensamento complexo
em suas formas de pensar e agir na Educacdo Ambiental, na busca de revitalizar a cultura indigena que
depende do meio ambiente para sua sobrevivéncia e existéncia. Acreditamos ser possivel empregar no
cotidiano escolar, as narrativas indigenas, seus mitos e suas simbologias, juntamente com sua cultura,
em prol de preservar a Amazonia, deixando-a menos vulneravel aos projetos de desenvolvimento,
mostrando numa perspectiva ambientalista, a necessidade de revigorar e valorizar o estudo do
imaginario social dessas culturas, em decorréncia a sua imensuravel riqueza, em vez de sé reproduzir
saberes ocidentais e estranhos & essa cultura, além de valores alienigenas do seu imaginario social.

Acreditamos nesses saberes onde se encontra o combustivel da acdo subversiva a vida e a
existéncia, aparentemente mortos pelos colonizadores e padres jesuitas, pois 0 pensamento ambiental
vem elaborando estratégias e principios conceituais, politicos e éticos que sustentam uma teoria
alternativa do desenvolvimento racional, sendo assim, necessario para desconstruir esta racionalidade
insustentavel imposta pelo paradigma neoliberal que incorpora os potenciais da natureza e os valores

de organizagdo social.

310

REVISTA GEONORTE, Edicéao Especial, V.3, N.4, p. 301-312, 2012.



SIMBOLISMO E MITOS INDIGENAS: UM OLHAR ATRAVES DO PENSAMENTO COMPLEXO E DA EDUCAGAO
AMBIENTAL

Consideragdes Finais

Conclui-se que a Geografia, como outras ciéncias, identifica no pensamento complexo uma
nova oportunidade de se interligar os fenémenos, fisicos, humanos, simbolicos e miticos que se
entrelagam, fornecendo ao mundo um entendimento mais harmonioso e fundamental para as
expectativas ambientais que cada vez mais se avolumam em busca de solucdes.

SolucBes que contribuam para um importante papel ao compreender os mecanismos atuantes
no meio em que vivemos e que queremos continuar vivendo, juntamente aos que aqui ja haviam
habitado e habitam até os dias atuais - os indigenas, ndo negligenciando suas simbologias, mitos e
culturas, como fizeram nossos antepassados, mas integrando-as ao cotidiano educacional para que ndo
haja um desconhecimento total futuro.

Por acreditar que a Geografia e a Educacdo Ambiental podem viabilizar o que preconiza o
Paradigma da Complexidade é que se identificou nos mitos e simbologias importantes elementos para
repensar a relagdo do Homem com a Natureza e, com isto, promover o sentimento de pertencimento

para promover um desenvolvimento compativel com a sustentabilidade do planeta.
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