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Resumo: Este artigo tem como objetivo principal abordar os saberes indigenas, tendo
como centralidade a histéria e memoria do povo Makuxi no contexto de suas
manifestacdes culturais em meio as transformacgdes, observadas em sua trajetoria
historica. Convém ressaltar que essas transformacdes, grande parte se deve a insercao
inexoravel de diversas etnias indigenas a sociedade nacional. A histdria desse povo pode
ser contada tanto do ponto de vista historiografico quanto pela tradigdo oral ou narragdes
miticas. Existem diversos registros de narrativas orais e descricbes densas sobre os
Makuxi e outras etnias, relatada por viajantes, cronistas e missionarios que passaram pela
regido do Rio Branco. Desse modo, o processo de formacdo dos povos indigenas ndo
pode prescindir da abordagem histérica-social representada nas formas de organizacdo da
vida social, politica e econdmica. Falar do povo Makuxi significa situar na linha do tempo
sua cultura, lingua, crencas e costumes. Laureadas pela relacdo que mantém com a terra,
com 0s animais e a natureza em sua totalidade, que se constroem e reconstroem pela forca
pujante de seus mitos, dimensdes simbdlicas e poéticas entrelacadas as suas vivéncias e
narrativas produzidas como uma espécie de autopoiese na medida em que objetos
produzidos e as préaticas culturais dao sentido a vida, mesmo, quando sdo ressignificadas
porque sempre prenhe de uma realidade que nao esta posta e ndo esta definida, encontra-
se em constante construcdo, ndo s6 do ponto de vista epistemolédgico, mas também do
ponto de vista dos sujeitos que habitam esses rincbes com suas experiéncias de vida e
saberes ancestrais.

Palavras-chave: Cultura; Makuxi; Roraima.

OF MAKUNAIMA'S HOLY SOIL: HISTORY AND MEMORY OF THE
MAKUXI PEOPLE

Abstract: The main objective of this article is to approach indigenous knowledge,
focusing on the history and memory of the Makuxi people, in the context of their cultural
manifestations in the midst of the transformations observed in their historical trajectory.
It should be noted that these transformations are largely due to the inexorable insertion of
various indigenous ethnic groups into national society. The history of these people can be
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told from both the historiographical point of view and oral tradition or mythical
narrations. There are several records of oral narratives and dense descriptions of the
Makuxi and other ethnicities, reported by travelers, chroniclers, and missionaries who
traveled through the Rio Branco region. Thus, the process of formation of indigenous
peoples cannot do without the historical-social approach represented in the forms of
organization of social, political and economic life. To speak of the Makuxi people means
to place their culture, language, beliefs and customs on the timeline. Laureate by their
relationship with the earth, with animals and nature in their entirety, which are built and
rebuilt by the powerful force of their myths, symbolic and poetic dimensions intertwined
their experiences and narratives produced as a kind of autopoiesis as far as they are
concerned. that produced objects and cultural practices give meaning to life, even when
they are re-signified because they are always pregnant with a reality that is not defined
and undefined, is in constant construction, not only from the epistemological point of
view. but also from the point of view of the subjects who inhabit these corners with their
life experiences and ancestral knowledge.

Keywords: Culture; Makuxi; Roraima.

INTRODUCAO

Roraima no cenario amazénico germina como um espaco inventado, mdaltiplo e
diverso, lugar de multietnicidade, o mais setentrional do Brasil. Espacialidade de triplice
fronteira com a Venezuela e Guiana. Objeto de disputas de europeus colonizadores em
um passado recente. Estamos falando de um tempo em que os nativos da terra de
Makunaima, considerado herdi ancestral e civilizador, conviviam com as florestas,
campos e savanas. Espacos estes que foram se configurando a partir da diversidade
linguistica e de praticas sociais em que cada grupo étnico se reconhecia e se

autodenominava na tentativa de legitimar sua identidade diferenciada.

O povo Makuxi é originario da bacia do Orenoco que migrou no passado, em
pequenos grupos, por causa das guerras intertribais e dos conflitos com os colonizadores
europeus. Esses chegaram ao rio Branco juntamente com outros grupos: Ingarico,
Maiongong Yekuana, Taurepang, Wai-Wai, Waimiri-Atroari. Fixaram-se ainda na regido

0s Wapixana, Purucoto, Sapara e Paravilhana. De acordo com Cavalcante (2012), nos
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primeiros séculos de colonizagdo, os povos indigenas foram acometidos por epidemias,
guerras, escraviddo e missionamento, levando-os ao declinio e obrigando-os a se
moldarem as novas unidades culturais, consequentemente, 0s processos aculturativos

deram nova face ao ethos tribal.

Segundo Santos (2005) a chamada integracdo indigena a sociedade nacional
ideologicamente significou um novo reordenamento espacial e territorial em que antes a
propriedade, a posse da terra, era um bem coletivo com um valor simbdlico e de
sobrevivéncia cultural que na logica do capital, constituem-se um bem privado, criador

de novas configuracdes territoriais.

No contexto indigena amaz6nico, cultura e sociedade sdo conceitos
intimamente ligados a transmissdo oral da histéria, 0 modo de uso da terra e
consequentemente a relagdo com a natureza com caracteristicas singulares que expressam
um complexo sistema de crencas e sistemas simbdlicos. As cosmologias revelam formas
de compreender e dar sentido as coisas existentes e viventes no mundo. As praticas
ritualisticas e miticas do povo Makuxi constituem-se em fontes de conhecimentos,

padrdes culturais e espacos de multiplos dialogos e saberes.

A génese do povo Makuxi na vertente mitol6gica tem suas raizes assentadas na
tradicdo oral do mito de Makunaima, considerado heroi da tribo. Esse modo de conceber
0 mito como origem € parte intrinseca da linguagem e se apresenta no discurso e
compreensdo subjetiva do individuo, sendo simbolo, traz consigo a presenga do singular
e do concreto com sentidos e niveis de verdade. Pinheiro (2013, p. 19), considera que, "as
narrativas miticas sdo poiesis, a medida que se tornam arte criadora e cujos feitos
permanecem no tempo”. Disso depreende-se que a vida, a linguagem e a cultura compem

0 circuito de criagdo, transmissdo, reinvencdo e memoria de um tempo e lugar.
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A compreensdo dessas multidimensionalidades do viver e do fazer humano faz
parte da dialoégica do homem, “carne do mundo”, no sentido Marleau-Pontyano e do homo
sapiens (sabio) e homo ludens (ludico). Falar do pensamento mitico e simbolico como
ponto de partida para pensarmos o real, as coisas e 0s seres viventes, leva-nos a perceber
com melhor clareza os significados engendrados a linguagem simbdlica e a oralidade que
metaforicamente transportam-se em uma viagem atraves do imaginario a ancestralidade

numa relagdo afetiva e profunda com costumes e habitos dos seus antepassados.

A FORMACAO SOCIAL DE RORAIMA NUM DIALOGO COM O HEROI

MITICOE CIVILIZADOR

A Amazonia abriga um complexo ecossistema e sociodiversidade que a singulariza
num cenario composto de diversos sistemas de parentesco constituido por linguas,
costumes e habitos diferenciados. As diversas percep¢des de mundo e dos modos de
organizacdo da vida em grupo, revelam a base dos povos habitantes desta terra a saber:
indigenas, brancos e negros, os quais expressam identidades que foram delineando-se

secularmente. Para Torres (2012, p. 103),

Nas sociedades indigenas da Amazobnia, a floresta ndo
representa s6 o universo da biodiversidade de onde os
nativos extraem recursos para a cura das enfermidades e
alimento para a subsisténcia. Constitui-se também, no
grande palco das representacdes do imaginario social das
populacBes locais em funcdo de sua riqueza mitoldgica. A
misticidade dessas populacGes brota do concreto das coisas
materiais, conhecidas e vivenciadas.

Nessa relagdo homem e mundo, se expressa no humano, a histdria ancestral

reatualizada na préatica social vigente, em que a misticidade é transmitida e compartilhada
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num mundo de produtores e protagonistas, que coloca em evidéncia percepg¢des de mundo

que organizam e reorganizam a vida em sociedade.

As narrativas indigenas da area cultural do norte amazénico (Roraima e paises de
fronteira com o Brasil, Venezuela e Guiana), que o naturalista alemdo Koch-Griinberg
(1872- 1924), coletou em suas observacoes e relatos de viagem durante a expedicdo que
realizou na regido do Orenoco, contribuiram para o estudo dos povos indigenas de
Roraima em diversas vertentes tais como a etnologia, a filologia e antropologia,
comportando uma infinidade de informacg6es etnogréficas e linguisticas. O material
coletado por meio de narrativa oral rendeu publicacdes que foram recolhidas, historias
miticas sobre o demiurgo Makunaima® cujas proezas o escritor Mario de Andrade
posteriormente, recriaria no seu romance homénimo “Macunaima?: herdi sem nenhum

carater” publicado em 1928.

Metaforamente Makunaima foi apresentado ao etndgrafo em diferentes
versdes dadas por dois indios, Mayuluaipu, da etnia Taurepangue e Akuli, da etnia
Arekunda. As narrativas desses indigenas renderam a Koch-Griinberg uma coletanea de
historias, lendas e mitos coletados na viagem ao Monte Roraima em 1911 onde obteve
informacdes culturais e linguisticas sobre os indigenas habitantes da regido. As historias
orais narradas compunham o repertorio sobre os costumes e a tradicdo oral desses povos.
Das narrativas coletadas resultou a Obra em cinco volumes *“ Vom Roraima zum Orinoco”

(De Roraima ao Orinoco), observacbes de uma viagem pelo norte do Brasil e pela

Venezuela durante os anos de 1911 a 1913.

1 Makunaima (com “k”) significa um mito indigena que narra os feitos de um her6i mitico ao qual é
atribuida a origem do povo Makuxi e que antes de ser descrito por Koch-Griinberg e Mario de Andrade ja
faziam parte das narrativas orais miticas dos povos do circum-Roraima. Macunaima (com “c”) significa
personagem e livro criados por Mario de Andrade publicado em 1924. CF: Ribeiro (1992, p. 45).
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Para Koch-Griinberg (2006, p. 126), "apesar do clima aspero dos trépicos 0s
nativos amam sua terra ventosa e se orgulham, com razdo do seu Roraima. Muitas de suas
cangdes e mitos tém relacdo com esse monte majestoso”. Para os nativos, o monte
Roraima é considerado o berco da humanidade, a morada de Makunaima, uma entidade
sagrada guardia do monte que faz o tempo nublar e chover se alguém gritar no seu topo,
pois € 14 que repousam os espiritos dos pajés. Quando um deles morre, seu espirito penetra
naterra e se transforma em cristal. Para os indios Pemon, da VVenezuela, o Monte Roraima
é a “Mie das Aguas”, lugar de nascentes de rios e grandes cachoeiras. Para eles, se a 4gua
€ 0 sangue do planeta, entdo o Monte Roraima é o coragdo. Ali estdo as nascentes dos rios
Arapobo, Cotingo, Waruma e Paikwa, que irdo desembocar nas bacias do Orinoco,
Amazonas e Essequibo.

Essa busca pela origem se revela na linguagem das sociedades, instituicdes e
criagbes humanas. Nesse contexto os mitos nascem como expressdo da dindmicae
vivéncias, com o vigor de verdade e pode ser visto como narrativa poética da constitui¢ao
do mundo, que se modeliza por meio da forma simples da lingua. Os signos que se
mantém como parte da cultura ajudam a dar forma ao ambiente signico de cada grupo,
“As traducdes de experiéncias através de signos, que ocorrem nas culturas em geral, s6
sd0 possiveis porque existe um espaco semidtico que disponibiliza a interacdo e a
producao de sentido” (GARCIA, 2009, p. 48). Nessa perspectiva Makunaima
personifica a busca pela origem das coisas e sendo her6i de uma cultura agrafa como
afirma Carvalho (2009), ganha concretude posto que 0s mitos narrados sobre o heréi da

tribo tém relacdo com a génese desse povo e falam de seus ancestrais.

Conta o mito que Makunaima nasceu do encontro do sol com a lua, observemos a

narrativa:
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O sol era apaixonado pela lua, mas nunca se encontravam.
Quando o sol se punha era hora da lua nascer. E assim
viveram por milhdes e milhdes de anos [..] uma enorme
montanha muito alta, repousa no meio dos imensos campos
de Roraima. Em cima, um vale de cristais, um lago de aguas
cristalinas, os quais reservam para si 0s mistérios da
natureza. Um belo dia, o sol atrasou-se um pouco (eclipse)
e 0 tdo ansiado encontro aconteceu. Seus raios dourados
refletiram juntamente os raios prateados da lua no lago
misterioso. Nesse encontro Makunaima foi concebido.
Makunaima teve como ber¢o o Monte Roraima, cresceu
forte e tornou-se um indio guerreiro. Os indios Makuxi 0
proclamaram herdi de sua tribo (MEYER, 2011, p.20)

Essa narrativa da origem de Makunaima € a maxima expressdo de um pensamento
criativo que nascendo do mito, ganha forma na realidade de um povo gue transita entre o
real e o imaginario de igual modo (CAMPBELL, 2008). Makunaima, o heroi tribal se
confunde com a propria historia dos Makuxi, em sua constituicdo e origem. O heroéi
lendario e mitico personifica ndo somente as origens do povo Makuxi, mas existe e
sobrevive no imaginario indigena como existéncia real. Esse movimento, presente tanto
no imaginario quanto na realidade, deixa marcas na vivéncia desse povo que com suas
crencas simbolicas, acredita na forca criadora que tem vazao nos espacos fisicos, tais
como o Monte Roraima ou até mesmo a Pedra Pintada (lugar de rara beleza que fica
acerca de 145 km de Boa Vista, na Terra Indigena de Sdo Marcos no sentido da BR 174
que vai para a Venezuela), onde um dia Makunaima, o heroi civilizador, teria feito uma

de suas casas.

Koch-Griinberg, em Mitos e lendas dos indios Taulipangue e Arekuna,
apresentam diversos mitos cosmogénicos e lendas de herdis, contos, fabulas de animais
e narragbes que falam de seres fantdsticos de magia e diversas transformacdes.
Makunaima transita entre o imaginario e o real, enquanto expressdo de uma mitopoética

reveladora de um ethos indigena.
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Em outra narrativa ha uma contada por Jorge Tobias e Alcuino Makuxi®,

segundo a qual,

Makunaima nasceu no pé da serra do Marari e se criou na Pedra
Pintada quando levado pela mée aos dez anos de idade. No malocéo,
anos mais tarde, casou-se e teve dois filhos: Ani‘ke e Insikiran . Ele
deu nome a diversos igarapés como tapdo, barragem, jiqui e as
cachoeiras Caboré, Massagal, Poco do Barro. Trabalhou construindo
malocas por onde passava e na viagem para o0 Monte Roraima, ao
encontrar dois guerreiros que quebravam e comiam coco babdo,
indagou como faziam para quebrar. Estes responderam que devia
quebrar em cima do joelho de Makumaima que pensava ser verdade
e colocou uma pedra grande em cima do joelho e bateu com outra
pedra, ou seja, enganaram-no com mentira para mata-lo. Com o
joelho quebrado, rolava de dor. Eles 0 mataram e arrastaram-no para
0 pé da serra. L& eles cobriram com pedras. Os filhos o encontraram
coberto de pedras. Depois da morte do pai, os filhos Anike e Inskiran
pegaram a andar pelo mundo.

A narrativa acima descrita deixa entrever a funcdo do mito de iluminar a vida

real e 0 pensamento que busca em suas origens o sentido de sua existéncia. No mundo de
sujeitos humanos, as celebracgdes, os rituais e os mitos sdo portadores de visées de mundo
e neles tudo faz sentido. De acordo com Perniola (2000, p. 19), existe uma separacédo
entre mito e rito, “enraizada na diferenga entre milagre e histéria. Se o mito remete ao
originario, ao arquetipico, ao excepcional, o rito, ao contrario, designa a repeticdo, a
continuidade”. Makunaima a partir dos mitos construidos nas relacdes homem-natureza,
configura-se num caos personificado que se manifesta em personagens ora humanos e ora
ndo humanos, mas que partilham de um mesmo cosmos. Makunaima é a figura

primordial dessa relacdo hibrida sempre viva e ressignificada através dos ritos e do tempo.

Makunaima para os Makuxi e Taulipang é o heroi tribal, fruto de seu pensamento

criativo e imaginativo, situa-se no intermediario entre 0 humano e a divindade, numa

3 Cf. CDIR (1992).
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relacdo sempre criativa e desconexa, o que torna o heroi civilizador a prépria fonte de

retorno as origens.

Os mitos partem de vivéncias partilhadas da relacdo do homem com a natureza
enquanto produtor de cultura e estdo investidos de significados simbolicos e imagens que
se entrecruzam no tempo e espaco. Para Balandier (1997, p. 19) “o mito aproxima dois
mundos, revela o oculto e transmite parte da verdade. O mito ajuda a consciéncia na
descoberta de um processo teogbnico e cosmogdnico”. Em sua linguagem propria
“aborda 1imagens arquetipicas sobre o imaginario, criacdo, encantamento e
desencantamento do mundo e das coisas do mundo”, levando o sujeito a transcender a

realidade e a se colocar no limiar de um novo mundo e de um novo tempo.

Pinheiro (2013, p.138), considera que “os mitos configuram-se COMO
condigdo privilegiada da natureza, que nos abastece de prazer, fecundidade e
agradabilidade que marca o0 nosso traco de topofilia com a natureza e cultura”. De acordo
com o0 autor o mito encerra uma etnopoesia que poderiamos identificar como uma
mitopoética relacionada as narrativas indigenas sobre os herdis tribais, como Makunaima,
Bahira, Ajuricaba dentre outros herdis indigenas. O mito desempenha uma funcéo social,
ele exprime a crenca e funciona como mediacdo simbolica entre natureza e cultura. Para
Cunha (1986, p. 99), “a cultura ndo ¢é algo dado, posto, algo dilapidavel também, mas
algo constantemente reinventado, recomposto, investido de novos significados e é preciso
perceber a dinamica, a produgdo cultural”. O que se pode inferir a partir dai é que no

pensar mitico a vida culturalmente pode ser transformada e ressignificada.

O mito como poiesis € um ingrediente vital da civilizacdo humana. O chédo
do mito nos parece sempre relacionado com a terra que para o indigena tem um sentido
coletivo e cujo mundo esta prenhe de historias e lugares com sua simbologia tanto

profanos quanto sagrados como sugere Eliade (2007). Os campos e as serras sao
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ocupados por sujeitos sociais e se estabelecem, conforme a geografia do lugar, pois a
magia do dizivel e indelével se instala como eco e sonoridade de um universo de sujeitos
pertencentes a um mundo em que se inscrevem e se conectam a diferentes paisagens e
energias cosmicas*. A historia do povo Makuxi esta ligada ao universo humano e ndo

humano.

Para Marques (2013) o mundo para os Makuxi é composto por trés planos
sobrepostos no espago que se encontra em campo aberto. O céu que enxergamos da
superficie terrestre se constitui na base do plano superior — Kapragon, povoado por
diversos tipos de seres, incluindo os corpos celestes e 0s animais alados, entre outros, que

também vivem, a semelhanca dos humanos, da agricultura, da caca e da pesca.

A superficie terrestre € o plano intermediario, abaixo da superficie ha um
plano subterraneo, habitado pelos Wanabaricon, seres semelhantes aos humanos, porém
de pequena estatura, que plantam rogas, cagcam, pescam e constroem aldeias. O plano
intermediario, por sua vez, ndo € o dominio exclusivo de humanos e animais, mas
habitam-no ainda duas classes de seres - Oméa:kon e Makoi, o critério para essa divisao é
0 lugar habitado por cada um deles. Oma:kon habita preferencialmente as serras, em
particular as areas rochosas e mais aridas da cordilheira, bem como as matas. Sua
aparéncia é marcadamente selvagem, possuem unhas e cabelos longos e fala inarticulada.
Manifestam-se mais comumente sob a aparéncia de animais de caca, embora sejam eles

os cacadores de homens (Marques, 2013).

Os seres Makoi sdo predominantemente aquaticos, que habitam as cachoeiras

e pocos. Manifestam-se sob a forma de cobras aquéticas e sdo considerados os seres mais

4 Trazemos, dentro de noés, o mundo fisico, 0 mundo quimico, o mundo vivo, e, a0 mesmo tempo, deles
estamos separados por nosso pensamento, nossa consciéncia, nossa cultura. Assim, conhecer o humano
ndo ¢ separa-lo do universo mais situd-lo nele. Ver MORIN (2007).
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nefastos aos homens, atraindo-os para o seu dominio devorando-os. Quando os Oma:kon
e Makoi aprisionam uma alma humana (Stekaton), a vitima adoece e acaba morrendo.
Somente os xamds (Piatzan) podem fazer face a predacdo exercida pelo Omé:kon e
Makoi, pois possuem a capacidade de vé-los e sabem como neutralizd-los. A acédo
terapéutica do xama consiste basicamente no resgate da alma aprisionada, impedida de
retornar ao corpo e que, em uma sessdo xamanica os cantos descrevem a medida que essa
acdo se desenrola (IDEM, 2013). Somente o ritual xamanico € capaz de trazer de volta o

sujeito doente.

Na cultura Makuxi é semelhante na relacdo homem e mundo, se expressa o
humano e o transcendente mediados pelo Pajé que representa a autoridade xamanica
porgue detém o dominio das forcas misteriosas e comanda as forcas naturais da
chuva e da colheita, podendo conversar com 0s passaros, repteis, peixes e todo tipo

de animal em seus rituais.

Para Viveiros de Castro (1996), na etnografia amazo6nica ha uma teoria
indigena, o perspectivismo amerindio que diz respeito as ideias, presentes nas
cosmologias amazonicas, sobre 0 modo como humanos, animais e espiritos veem-se a si
mesmos e aos outros seres do mundo. Essas ideias sugerem uma possibilidade de
redefinicdo de categorias classicas relacionadas a natureza e cultura, a partir do conceito
de perspectiva ou ponto de vista sobre os fenbmenos da natureza, os deuses, 0s espiritos,
0S animais e outras subjetividades que povoam o universo indigena. Tal concepcéo esta
quase sempre associada a ideia de que a forma manifesta de cada espécie € um mero
envelope ou uma “roupa”, a esconder uma forma interna humana, normalmente visivel

apenas aos olhos da propria espécie ou de certos seres transespecificos como 0s xamas.

O xamanismo forma, parte de um padrao l6gico de representagdes e de papéis

sociais desempenhados em uma determinada cultura. Dai abranger diferentes préaticas tais
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como: medicinal, magica, religiosa e filosofica. Para Campbell (2008, p. 90) “o xama ¢
uma pessoa, homem ou mulher, que no final da infancia ou no inicio da juventude, passa
por uma experiéncia psicologica transfiguradora, que a leva a se voltar inteiramente para

dentro de si mesma. O consciente inteiro se abre e 0 xama mergulha nele”.

Nesse contexto, a Amazénia ndo € mais a esfinge verde indecifrada de Djalma
Batista (2007), ela comporta a existéncia e a experiéncia de sujeitos diversos, sejam
indigenas ou ndo, ela sai da dimensdo de natureza intocada e ascende ao limiar do
simbolico, do sagrado e também do profano na medida em que a profundidade do profano

revela a riqueza escondida por tras de cada histéria (ELIADE, 2010).

AS MANIFESTACOES SOCIOCULTURAIS DO POVO MAKUXI

As manifestacGes artisticas, e a diversidade cultural dos povos indigenas da
Amazonia, ainda € pouco conhecida e explorada na literatura brasileira. No entanto, a
experiéncia artistica e cultural resultante das relagdes interculturais entre 0os povos
indigenas e a sociedade ndo indigena vem criando simbologias em que objetos e praticas
culturais produzem significados a vida social, as cerimdnias e festividades que compdem

repertorios de ancestralidade e modos de relacionar-se com o transcendente.

De acordo com Townsley (1993) o ritual indigena pode ser compreendido como
0 modo pelo qual um complexo de a¢fes performaticas e meios de comunicacao sensorial,
visual e sonora, de grande variabilidade, faz emergir significados e sentidos que permitem
0 exercicio da reflexividade sobre a experiéncia social. A dimensao estética do ritual se
encontra no entendimento de que sua relacdo com um sistema social ou configuracdo
cultural, ndo consiste em meramente refleti-los ou expressa-los unidirecionalmente mas

sim de reciprocidade e reflexividade. Os componentes ritualisticos, os instrumentos
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musicais, as vestimentas, as pinturas no corpo guiado pela sonoridade musical, a
marcagdo de passos e movimentos, o siléncio faz parte da performance entre o sujeito e

0 ambiente, mediados pelo passado-presente e o devir.

Na Amazo6nia roraimense 0 povo Makuxi em suas manifestacdes
socioculturais com seus cantos e rituais narram feitos, histdrias por meio de metaforas em
que homens e animais tomam parte e personificam-se nesse universo. Os cantos
xamanicos traduzem por meio da oralidade, “almas, duplos ou principios vitais, os cantos
xamanisticos frequentemente relatam, reportam e tornam visivel seus trajetos, visitas,
didlogos e sobreposi¢Bes a miriades de subjetividades ou pontos de vista” (VIVEIROS

DE CASTRO, 2002, p. 27).

O estado de Roraima tem como caracteristica a diversidade de culturas
indigenas e ndo indigenas. Os Makuxi apresentam variada producdo material e imaterial
de expressdes artisticas presentes nas musicas, festas, dancas e confeccdo e fabricacao
artesanais como colares, pulseiras, brincos, anéis, cocares e roupas. Além de materiais
retirados da natureza tais como: sementes, palhas, madeira, 0ssos e penas, materiais

utilizados na confeccdo de adornos e cestarias.

A fabricacdo de objetos ou artefatos € gestada e esta intrinsecamente
conectado as matérias primas de sua confeccdo, sendo sob certo aspecto uma e mesma
coisa. Pode-se verificar isso na producgédo das panelas de barro em Roraima, processo
semelhante ocorre em que artefato e natureza mediados pela agdo humana, exprimem um
sentido ontoldgico em que sujeito e matéria dialogam interagindo mutuamente

transformando-se em formas, ritos e simbolos.

Marques (2013) observa que na producdo da panela de barro que na lingua

Makuxi chama-se de ini que significa “feito de barro” as mulheres mais velhas da
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comunidade se ocupam de seu fazimento que é manual e requer cuidados. A produgédo
obedece a um ritual de retirada do barro da natureza, mediante permisséo desta, a fim de
evitar a quebra durante a sua confeccdo. A confeccdo artesanal destes artefatos nas
comunidades indigenas faz parte de um conhecimento ancestral transmitido de geragéo a
geracdo. As mulheres artesas utilizam apenas uma cuia de cabaga para raspar 0 excesso

de barro e dar forma a peca.

O barro ¢ obtido no entorno da comunidade, sdo necessarios trés dias para
fazer uma panela. O barro coletado fica no sol, depois é adicionado agua e é batido e
peneirado. Depois é feita a modelacdo e as artesds utilizam apenas uma cuia de cabaca
para raspar 0 excesso de barro e dar forma a peca. A panela de barro tem um valor
simbolico, ancestral que se reatualiza nos diais atuais como um valor comercial na medida
em que ha uma producéo artesanal como meio de divulgacao artistica e obtencéo de renda
com a comercializacdo nas feiras e espagos de artesanato em Boa Vista (CAVALCANTE,

2012).

Outro aspecto importante da cultura indigena diz respeito a oralidade que
exerce funcdo precipua porque é através dela que ocorre a transmissdo de conhecimentos
ancestrais, saberes e vivencias manifestos nos cantos, nas dancas, na pintura dos corpos
de homens e mulheres que contam suas histdrias enraizadas nos mitos e rituais presentes
nas celebragdes. Para os Makuxi a terra ¢ um solo sagrado “é¢ um campo carregado de
uma energia poderosa, contagiante e efusiva, que lhes encanta ao simples olhar. Tem luz

e magia, vento e profecia”, como afirma poeticamente Esbell (2014).

No passado, as festas constituiam-se em espacos de sociabilidade, jubilo,
emoc0es e trocas de afetos. Lugar em que ocorriam os rituais envolvidos pelos cantos e
dancas que exerciam a funcdo de celebrar a vida nas relacdes entre si, e nas relagdes

intertribais. Nesses momentos, havia a troca de objetos e utensilios domésticos. A bebida
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também estava presente, o caxiri, 0 pajuaru e toda espécie de bebidas fermentadas
conhecidas e confeccionadas pelos indigenas, o alimento a ser servido e consumido fazia
parte desse ritual. Para 0 povo Makuxi as celebragdes continuam sendo espagos de
encontros entre criancas, jovens e adultos que apds as atividades cotidianas compartilham
de momentos de diversdo nas festas, nas competi¢es escolares e esportivas, em que a
masica, a danca e a ingestdo de bebidas fermentadas continuam como componente

cultural mesmo passando por processos de ressignificagoes.

O CANTO, A DANCA E A FESTA: A RENOVACAO SIMBOLICA DO POVO
MAKUXI

Os rituais, os cantos, as dancas, a criacdo de artefatos e formas artisticas
produzidas pelos Makuxi, poderiam ser vistos como uma espécie de autopoiesi® em que
as criancas, 0s jovens e 0s ancidos tomam parte num mundo em que a magia da palavra
exerce seu poder pela transmissdo de saberes e préaticas sociais vividas no cotidiano, mas
que vao se reconstruindo no contexto das relagcdes interculturais entre os povos indigenas

e a sociedade ndo indigena.

S Autopoiese tem origem grega, auto significa "proprio”, poiesis "criacdo" é um termo criado na década
de 1970 pelos biodlogos e filésofos chilenos Francisco Varela e Humberto Maturana para designar a
capacidade dos seres vivos de produzirem a si proprios, a forma como interpretamos 0 mundo e
compreendemos a realidade, partindo do principio de que é preciso compreender como compreendemos,
ou seja, compreender 0 modo pelo qual fazemos uso de nossa propria compreensao, enquanto seres
humanos e observadores.
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Koch-Griinberg (2006) descreve os cantos e a dancas como a Parichara,
Tukui, Murud, Careba entrelagados a mitos que falam das plantas, bichos, espiritos e
inimeros acontecimentos vividos em grupo. Ao descrever as festas, fala da melodia
simples, cantada em um tom nasalizado e vibrante, o efeito solene e épico dos cantos em
que um velho bardo canta os mitos do grupo. Estes sdo transmitidos de pai para filhos,
criando a tradicdo, a historia mitica do povo indigena.

Carson (1984, p. 11) descreve alguns rituais de passagem do povo Makuxi

em que é possivel perceber um complexo mitico-simboélico envolvendo percepgdes onde

0 sentido da vida deve ser procurado na prépria visao existencial, a saber:

Os rapazes para se tornarem homens fortes e bons cacadores e
pescadores eles devem passar por certos rituais que sdo dirigidos
por um parente mais velho. Para ser um bom pescador, um rapaz
recebe pequenos cortes nas pernas e bragos com espinho de arraia
ou 0sso de aguti, pode ser esfregada pimenta vermelha, ardida nos
cortes. E também Um amendoim especial, sagrado € assado e
esmagado em pd com uma pequena batatinha (alucinégena) de
uma planta esmagada com outras raizes todas sdo misturadas e
passadas nas pernas do jovem cagador a0 mesmo tempo, que o
pajé faz algumas preces, para que 0 homem tenha pernas ageis e
rapidas.

Observemos que o ritual de passagem do menino traz elementos importantes para a
nossa analise. Assim como para os Sateré-Mawé que se utilizam do dente da paca para
arranhar o corpo da menina moga, os Makuxi se utilizam de espinha de arraia que é um
animal aquatico, portanto, relacionado com o mundo feminino (NASCIMENTO, 2016) para
arranhar o corpo do menino, ou seja, had sempre uma presenca feminina nos rituais mesmo

guando relacionada aos homens.

A cosmologia Makuxi revela formas de significar o mundo e dar visibilidade as

coisas existentes e viventes. Interpretar as formas de representacOes decorrentes das visoes

789



de mundo dos povos indigenas é um grande desafio. Na simbologia Makuxi o feminino se
traduz poeticamente na figura da Cruviana que € a deusa do vento que encanta e seduz o0s

viajantes.

Esbell (2014, p. 23), descreve a deusa Cruviana nos seguintes versos:

La vem a Cruviana. L4 vem a deusa mulher. L& vem a sedutora
Cruviana, 0 vento sonante, frio e encantador da madrugada. Por
que anda na madrugada sozinho, tdo fragil? Néo te avisaram da
Cruviana? Ela vem lentamente, descendo as serras, contornando
0S morros, arrastando seu manto nas moitas dos tesos, vem
buscando as terras planas da savana onde deseja encontrar uma
rede a sua espera. Chegou a Cruviana, chegou no barracéo,
deitou-se comigo e ndo era sonho. Pela manha estava s, de volta
aos meus dias; a noite, outra vez vaguei, mas nunca mais minha
Deusa, nunca mais eu te encontrei.

A deusa Cruviana nos versos do poeta é desafio, é transgressdo. Ela vem na
madrugada descendo as serras e contornando 0s morros, ela vem como a brisa, encanta e
depois vai embora, ela ¢ a “seducdo que pode ser definida justamente como uma magia da
auséncia” (PERNIOLA, 2000, p.43). Por isso, seduz 0s homens que ficam encantados com
sua aparicao e frustrados com seu desaparecimento. Ela aparece no inicio da noite na forma
de uma agradavel brisa que se esvai durante o amanhecer. E considerada a deusa do vento
e do alvorecer, ela permite diferentes formas de interpretacdo de sua identidade, podendo ser

negra, indigena, branca.

Os mitos amaz6nicos em suas estruturas trazem consigo a mitocriagdo e a
mitopoética que sdo formas criadoras e inventivas intrinsecas ao mito, onde repousam

saberes originarios das tensdes e teceduras das relagdes do homem com a sociedade e com a
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abertura do ser-no-mundo®, num dado espago-tempo. Nos versos sobre cruviana o poeta da
vasdo a uma linguagem ancestral, que fala de seus mitos e historias. E contemporaneo porque
revela um mundo de poiesis de produtores e protagonistas, que pde em evidéncia percepcoes
de mundo que organizam e reorganizam a vida em comunidade. Essas diversas expressoes
encontram-se no limiar que é uma zona de mudanga, de transicdo, de fluxo e contrafluxo na

travessia das transformac®es historicas por que passam as sociedades indigenas.

Cabe dizer que cada grupo indigena tem caracteristicas préprias de modo a
refletir nas formas artisticas expressas nos tipos de ceramica, na pintura corporal, nas
penas e plumagem, nas artes plasticas suas crencas, mitos e historias. Mas, que no
decorrer da histéria do contado vao sendo ressignificadas. De acordo com Pinheiro (2013,

p. 153),

As Ultimas décadas tém testemunhado com mais vigor o retorno
das tradices culturais, a valorizacdo dos mitos, a sensibilidade
ecologica, o resgate de saberes e praticas esquecidas, a procura de
identificacdo por afetos e valores que sinalizem as pistas uma
ancestralidade (arqueofila) e busca por um lugar de origem
(topofilia) somado a uma infinidade de diferentes movimentos
estéticos, sociais e culturais que diagnosticam com certa
verossimilhangca a emergéncia de experiéncias alternativas
ressignificadoras do tempo presente.

E possivel que o retorno ao mito nos possibilite dialogar com acontecimentos

dados (fendmenos) que ndo encontram explicacdo na razdo. Acreditamos que estamos

6 O passado nio € negado pelo presente, mas Ihe é contemporaneo. A sucessividade, isto é, a relacdo de
negagdo ou de excluséo entre os instantes ndo se opde a eternidade do mundo que estes instantes
comunicam. H4, sim, uma presenca do passado no presente, pois que ndo s&éo momentos ordenados
sucessivamente, mas dimensdes do mesmo mundo e, como tais, contemporaneos. A contemporaneidade
dos tempos é consequéncia, ndo causa, de um Espaco originario que os envolve. CF: Merleau-Ponty,
(2012).
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cada vez mais diante de um novo que se manifesta nas mais diversas culturas, ainda
velado, sendo possivel sua explicacdo apenas pelo mito que ndo expressa uma in-verdade,

mas um novo que a razdo nao alcanca.

O povo Makuxi tem buscando a valorizagéo cultural, mesmo como uma forma de
viver diferente. O reconhecimento e reafirmacdo de identidades étnicas, perpassa pelo
reconhecimento dos conhecimentos tradicionais dos povos indigenas e da
sociodiversidade implicita na histdria de organizacdo social desse povo, que mesmo em

meio as agruras do tempo ndo perde seu vinculo mitico com os ancestrais.

Os conhecimentos ancestrais sdo de extrema importancia enquanto modo de
preservacao da memoria e historia travejada de sonhos, esperancas e lutas desse povo que
na histéria de contato vem experenciando processos de adaptagcdo e assimilacdo,
historicamente marcados por conflitos, violéncia e resisténcia a dominagdo dos nao

indigenas.

As mudancas e influencias do contato interétnico sdo irrefutiveis, podem
propiciar em parte a perda da memaria ancestral do que no passado representou um valor
cultural, mas, ndo significa o desaparecimento do ethos Makuxi, posto que representa
como um modo de reatualizar-se e como afirma Esbell (2014), a cultura Makuxi talvez

seja a maior prova de que adaptar-se se € a Unica forma de sobreviver.

Desse modo os cantos, vestimenta, a danca, o tocar 0s instrumentos musicais,
a culinaria, os mitos e os rituais em suas diversas manifestacdes culturais e identitarias,
representam a diversidade criadora, fonte de uma criatividade geradora, que se reinventa
e transfigura-se no processo de histéria humana. A incorporacdo dos rituais, crencas e
praticas exdgenas, ndo significa que aquela cultura ndo seria autenticamente indigena ela

pode ser ressemantizada e adaptada a novas realidades, como qualquer coletividade
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humana que vivencia fluxos e correntes culturais extensivas as manifestagOes culturais

indigenas (OLIVERIA FILHO,2001).

Esse encontro com universo Makuxi significou mergulhar numa aventura
incerta com imprevisto, tensdo e imprevisibilidade.Aprendemos que podemos dialogar
sobre o tragico o alcool sem perder o humano da poiesis mitica. Transitar entre a cachaca
e 0 caxiri nos possibilitou empreender o estudo sobre o processo de alcoolizacéo,
contextualizando a cultura e a historia desse povo que com a denominada integracédo
indigena a sociedade nacional, € produto de séculos de adaptacdo e a0 mesmo tempo de

resisténcia.

A escuta dos sujeitos da pesquisa, em ambas as comunidades indigenas, nos fez
mergulhar em momentos de incertezas, quanto a0 momento mais adequado de aborda-los
0 que levou a varias idas e vindas a campo. Foram semanas de dialogos, para sabermos
em que momento iniciar as entrevistas. A presenca de uma pessoa alheia a seu habitat
sem davidas provocou estranhamento, principalmente por que se tratava de um tema

complexo e delicado como alcoolizacéo.

E interessante observar a memoria, a valoragdo dos mitos, das dangas, dos
cantos em que a bebida se fez passado e se faz presente, em meio ao uso e disseminagédo
de bebidas alcoolicas que mesmo afetando 0 mundo indigena em diversos setores da vida
social e pessoal, continua simbolicamente fazendo parte da cosmologia Makuxi e das suas

manifestagdes culturais mesmo sendo ressignificadas.
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CONSIDERACOES FINAIS

O presente artigo buscou mostrar a histéria do povo Makuxi a partir do olhar
sobre as manifestacGes socioculturais profundamente enraizadas as cosmologias, aos
mitos e rituais, a um ethos que se situa simultaneamente num complexo que traz
intrinseco, modos de ser e de organizar-se constituindo reveladores de sistemas de

pensamento e principios de identidade humana.

As expressdes e producgdes artisticas trazem consigo simbologias que remetem a
historia desses povos com suas linguas, crencas, habitos e costumes, que mesmo em face
da historia do contato interétnico estdo sendo ressignificadas no cotidiano de suas praticas

sociais.

As festas, os cantos e dangas celebram a vida e estdo relacionadas aos mitos e
lendas ancestrais, aos rituais de passagem, ao agradecimento pelo alimento. Os rituais
nesse territorio simbdlico propiciam sociabilidade, suscita o sentimento de pertenca no
interior dessas manifestacdes culturais em que o verbal, o ndo verbal e o gestual, denotam

uma experiéncia auratica vinculada hd um tempo e espaco em que se manifesta.

Apesar das transformacgdes e ressignificagdes observadas na cultura Makuxi,
podemos inferir que coexistem saberes ancorados aos valores e conhecimentos
tradicionais que representam a memoria ancestral no encontro poético com seus mitos e
rituais Esses conhecimentos sdo de extrema importancia, enquanto preservacdo da
memoria material e imaterial, revestida de sonhos, esperancas e lutas de um povo que na
historia do contato interétnico vivenciou processos de assimilacdo e adaptacdo,
historicamente marcado por conflitos, violéncia e resisténcia a dominacdo dos nao

indigenas.
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Procuramos refletir sobre o povo Makuxi a partir da compreensdo mitica e
simbdlica que ao longo da historia dessa etnia vem vivenciado transformacbes e
ressignificacOes na esfera de suas manifestagdes socioculturais. No entanto, néo significa
perdas irreparaveis no que tange as cosmologias e tradi¢cdes culturais desse povo, se
pensarmos essas mudancas como espectros de desafios entre homens e mulheres que
obliquamente influenciam a maneira como estes tendem a viver suas vidas. As crengas e
0 imaginario com seus simbolismos e ritos atravessam o tempo e o0 espaco repleto de

signos e sentidos compondo a historia e a cultura de geraces.
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