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Resumo: O presente estudo visa tecer algumas reflexdes sobre género baseado em uma
festa popular de Novo Airdo, o Ecofestival. Para consolidar o objetivo proposto, foi
empreendido um estudo etnografico do ano de 2019 de uma das agremiacdes da Festa, 0
Peixe-Boi Jau, com foco em uma das cenas, a primeira, a qual refletia sobre o feminino
na cultura da etnia Sateré-Mawé. Foi possivel perceber a poténcia da festa na
desconstrugdo da “naturalizagdo” de esteredtipos de género, dando outros enfoques para
a mulher e para o préprio feminino: a genitora do mundo, a consciéncia viva, deslocando
0 eixo do patriarcal masculino majoritariamente defendido, por exemplo, na religido
judaico-cristd e impregnado na cultura ocidental. Na esteira de outros trabalhos ja
defendidos, a principal concluséo, pelo alcance que a cultura popular tem, é a da poténcia
das festas em levar uma mensagem educativa ao grande publico, o que permite
ressignificar os ja citados papéis e estereotipos de género.

Palavras-chave: Género; Cultura Popular; Ecofestival do Peixe-Boi; Peixe-Boi Jad.

GENDER AND POPULAR PARTIES: REFLECTIONS BASED ON THE
ECOFESTIVAL OF NOVO AIRAO, AMAZONAS, ECOFESTIVAL,

Abstract: This study aims to weave some reflections on gender based on a popular party
of Novo Airdo, the Ecofestival. To consolidate the proposed objective, an ethnographic
study of the year 2019 of one of the Party's associations, the Manatee Jau, was undertaken,
focusing on one of the party's scenes, the first, which reflected on the feminine in the
ethnic culture Sateré-Mawé. It was possible to perceive the power of the party in the
deconstruction of the “naturalization” of gender stereotypes, giving other approaches to
women and to the feminine itself: the mother of the world, the living conscience,
displacing the axis of the mostly defended male patriarchal, for example. in the Judeo-
Christian religion and steeped in Western culture. In the wake of other works already
defended, the main conclusion, due to the reach that popular culture has, is the power of
the parties to carry an educational message to the general public, which allows us to
redefine the aforementioned gender roles and stereotypes.

Keywords: Gender; Popular Culture; “Ecofestival do Peixe-Boi”; “Peixe-Boi Jau”.

271




REVISTA

O ENSINO DE CIENCIAS
p E HUMANIDADES

RECH- Revista Ensino de Ciéncias e Humanidades — Cidadania, Diversidade e Bem Estar. ISSN 2594-8806
Introducéo

Desde o final da decada de 80 e inicio da década de 90, o municipio de Novo
Airdo, limitrofe com a cidade de Manaus — capital do Amazonas -, assiste ao
desenvolvimento do Ecofestival, festa marcada pela disputa de duas agremiacdes, 0
Peixe-Boi Jal e o Peixe-Boi Anavilhanas. No formato inicial, varios grupos se
apresentavam, com dancas que chegaram a incluir um boi-bumbé, o Mina de Ouro. A
época, o entdo prefeito pediu que fosse feita uma competicdo especifica, o que coincidiu,
por exemplo, com o ja criado Parque Nacional do Jal e uma percep¢do mais agucada do
potencial do arquipélago de Anavilhanas. Com a ameaca de extin¢éo do peixe-boi, gerada
pela matanca do animal, o foco passou a ser as duas agremiagdes, gerando a disputa em
moldes mais parecidos com a atualidade.

A citada disputa acontece em uma quadra situada em local de destaque de Novo
Airdo. Quando da realizacdo da festa, esta quadra, sem maiores destaques no dia a dia,
transforma-se na “Lagoa dos Peixes”, palco da disputa entre Anavilhanas e Jat. Por ser
grande a rivalidade — rivalidade esta presente de modo aflorado na maioria das festas que
envolvem disputas no Amazonas (NAKANOME; SILVA, 2018) — o foco do presente
artigo sera apenas uma das agremiacdes, o Peixe-Boi Jau, por serem os autores deste texto

0s roteiristas.

O Peixe-Boi Jau se oficializa historicamente em 14 de novembro de 1993, com
a criacdo do Grémio Recreativo Folclérico e Cultural Peixe-Boi Jau. Possui como cores
oficiais o0 verde - das matas e do Parque homénimo - e o preto - da cor do Peixe-Boi e do
esplendoroso Rio Negro. O labaro eterniza a imagem de um caboclo em uma canoa, parte
de uma paisagem bastante comum da regido. Por fim, o nome escolhido para o Peixe-Boi,
simbolo da festa do Ecofestival, ¢ uma homenagem ao Parque Nacional do Jad, detentor
de um ecossistema de floresta densa de terra firme, igapds, buritizais e capoeiras com
cerca de cem espécies de plantas e uma riquissima fauna. Terra de encantos e encantados,

de rios e seus bichos-do-fundo, de quilombo e caboclitude.

Sobre o Parque, € o segundo maior em ambito nacional, com uma area superior
ao estado de Sergipe e declarado pela UNESCO Patrimdnio Natural da Humanidade.

Localiza-se entre os municipios de Novo Airdo e Barcelos, no Estado do Amazonas,
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totalizando 2.272,000 m2, Este total é cortado pelos Rio Jau e Rio Unini, afluentes do Rio
Negro. A localizagcdo coincide com o planalto rebaixado da Amazoénia Ocidental: um
relevo desertificado, abrangendo colinas, igapos, igarapés, planicies, areas inundadas,
bem como matas de terra firme. O parque possui 60% das espécies de peixes catalogada
no Rio Negro, dentre eles: o tucunaré, o tambaqui, o pirarucu e o Jad, um dos maiores
peixes brasileiros - que nomeou o0 parque do rio que o corta e da agremiacdo em debate
(HISTORICO..., 2017).

Em 2019, o Peixe-Boi Jau trouxe como tema “Nawiiigu Ayika: revolugdo pela
consciéncia”, enfocando trés cenas a traduzir trés distintas lentes culturais. Resgatando a
tecedura de Saterés, quilombolas e caboclos a clamar pela Amazénia tdo vitimada
atualmente, a mensagem do Peixe foi uma leitura cultural de equilibrio ambiental, posto
que o Ecofestival langa-se com a proposta de preservacao. Foi visivel a politizacdo trazida
nas cores verde e preto e uma leitura geertziana de cultura: uma teia de significados que
explica a realidade, a lente pela qual se tecem interpretacdes do mundo, compreendendo-
0, ou seja, um sistema de significacdes ordenado por determinada I6gica que dimensiona

0 modo de viver de um grupo humano (GEERTZ, 1989).

O Histdrico de 2019 da agremiacéo era enfatico:

Foi pela percepcdo de que s6 teremos mulheres e homens em relagdo
harménica com o meio ambiente quando da consciéncia de que somos um s6
com a Grande Mae Terra que nos pariu e que gentilmente nos alimenta a cada
dia, uma visdo ampliada de ecologia que repensa o equilibrio ambiental em
uma perspectiva holistica! (HISTORICO, 2019, p. 3).

Poeticamente, a nog¢dao de “equilibrio ambiental” foi o eixo norteador que ja
traduzia o encontro de culturas: “nawtiiigu” ¢ palavra de origem tikuna, que significa
equilibrio e “ayika” vem do yorubéd e pode ser traduzida por ambiental. Portanto, a
proposta apresentada traduzia a necessidade do equilibrio ambiental como uma revolucéo
a ser feita pela consciéncia. Consciéncia esta plurissignificada: consciéncia de discernir
0 que é certo do que ¢ errado ambientalmente, de estado fisioldgico que permite observar,
interagir e pensar com 0 mundo exterior e, talvez o sentido que mais queremos enfatizar:
0 da consciéncia como um contraponto a alienagdo, em um sentido marxista, de captacao
de ideologias e um senso de realidade com uma base diferente daquelas dos grupos
dominantes (HISTORICO, 2019).
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Neste sentido, pensando na amplitude possivel a um artigo cientifico, escolheu-
se apenas a primeira cena da apresentacdo, Nawdigu, com recorte na etnia indigena
Sateré-Maweé. Ao estuda-la, percebe-se o protagonismo de duas mulheres trazido pelo
Jau. A “Garota Encanto da Batucada”, vivida por Lucsandra Passos, item que representa
a inspiracdo dos batuqueiros e batuqueiras, e pela “Mae Natureza”, protetora da Fauna e

da Flora, representada por Gisiele Horta.

As duas mulheres trazem concepg¢bes do feminino e da propria nogdo de
“mulher”, o que trouxe a tona a possibilidade de discutir a categoria género, por
intermédio da etnia Sateré-Mawe, representada na cena inicial. Lucsandra veio
representando Unhamangara, a serpente emplumada genitora da Mae Terra, enquanto
Horta traduzia, em sua apari¢do, Anhya-Muasawé e, no desenrolar da cena, transmutava-
se na “lagarta de fogo”, consciéncia viva a incendiar revolucdo. Estes dois retratos
conduziram os autores a indagacdo: o que tais retratos do feminino deixam entrever

quando se pensa na categoria “género”?

Metodologicamente, o artigo compreende uma investigacdo etnogréafica da noite
de apresentacdo do Peixe-Boi Jal em sua primeira cena do ano de 2019, por ter sido este
0 momento em que o feminino indigena aparece intensamente. Por serem 0s autores 0s
préprios roteiristas, oscilamos entre a reflexdo teorica e a vivéncia da apresentacédo, de
uma posicdo privilegiada: um dos roteiristas assistiu toda a apresentacdo de frente e
idealizou a escrita do Historico utilizado, enquanto o outro apresentou a festa (é o
apresentador oficial da agremiacdo em comento).

Por visualizarmos um espago multifacetado como o é a cultura amazoénica,
partimos para a vivéncia in loco, o que abriu caminhos para obter informagdes via contato
direto com as pessoas que produzem e experimentam o fenémeno. Isso implicou buscar
auxilio metodol6gico na etnografia, cujo objetivo, segundo Geertz (1989), ndo se limita
a selecionar informantes, levantar genealogias ou simplesmente transcrever textos, dentre
outras técnicas que determinam este exercicio, mas consiste numa hierarquia estratificada
de aspectos significantes em torno dos quais 0s atos sdo produzidos, percebidos e

interpretados, e sem os quais eles, de fato, ndo existiriam.
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Pensando o feminino entre os Sateré-Mawe: prolegdmenos

A primeira cena da apresentacdo consistiu no momento Nawdigu, “equilibrio”
em Tikuna. Na “indigeniza¢ao” da festa do Jau, o peixe optou por “poetizar” os saberes,
trazendo-o0s em perspectivas artisticas. A etnia escolhida foi a Sateré-Mawé, justificado
pela agremiacdo gracas a possibilidade de traducdo tanto dentro das possibilidades
materiais (recursos) quanto folcldricas. A base de pesquisa foi obra de um Sateré que
relatou os ensinamentos da tribo, Yama Yagueré, o que forneceu um embasamento
comprometido com a representatividade do autor. Além disto, sobressai a questdo de
género, a qual retrata o protagonismo feminino, redundando na mulher criadora e mée de
todos os seres, incluindo os humanos. Isto possibilitou contextualizar os itens da
agremiagé&o e escutar vozes femininas muitas vezes renegadas e/ou invisibilizadas na roda
da historia (PERROT, 2007; TORRES, 2013).

Aliado a isto, a opcdo pelos Sateré-Mawé advem do cuidado com o meio
ambiente que o cultivo do guarané acabou trazendo em seu bojo —um respaldo importante
para o tema que o Peixe-Boi Jau escolheu desenvolver. Figueroa (2016, p. 55) pontua que
0 guarané fez dos Sateré-Mawé o primeiro povo indigena brasileiro na histéria com um
produto proprio, transformado e sistematicamente comercializado, desde tempos

coloniais e do Império:

No Brasil republicano, da virada do milénio, é um dos primeiros que aparece
associado aos conceitos e praticas mais avangados na perspectiva dos
paradigmas po6s-modernos da sustentabilidade, da producdo orgénica
certificada, do comércio justo e solidario e do desenvolvimento
ecossustentavel. E o faz sempre investido de uma notével poténcia de
agregacdo social: originalmente, no seio de uma sociedade tradicionalmente
segmentada e, na contemporaneidade, ocupando papel destacado em
movimentos colaborativos interinstitucionais nacionais e internacionais. Para
os Sateré-Mawé, o seu Warana nativo é memoria e promessa de navegacao
segura ao longo do tempo (FIGUEROA, 2016, p. 55).

Os Sateré-Mawé originam-se do Tronco Tupi e sdo considerados pertencentes a
etnia Tupi-Guarani. S&o trilingues (falam o Satere, o portugués — gracas a colonizacao —
e 0 nheengatu - esta ultima ndo o é por todos e todas). Em contato ha pelo menos 300
anos com o0s ndo-indigenas, vivem em processo de integracdo com a sociedade
circundante, o que tirou muito dos elementos culturais originais deste povo (YAMA,
2007).
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Ainda segundo o autor, os Mawe dividem-se em cinco clas. Chegaram a habitar
uma larga faixa de fronteira situada entre Amazonas e Pard, regido conhecida como
Maweézia, a patria dos Maweé, a qual abrange Parintins, Barreirinha, Boa Vista do Ramos
e Maués, no Amazonas, e Itaituba e Aveiro, no Para. Atualmente, restou apenas um terco
das terras, em demarcacéo pela Funai, com o nome de Area Indigena Andira-Maraw, bem

nos confins do territorio original. Totalizam atualmente 12 mil pessoas.

Governados por tuxauas, os quais sdo eleitos pelos ancidos ou pela propria
comunidade, os chefes tribais organizam-se entre si para eleger um governante maior, o
tuxaua-geral. Por terem sido os primeiros a praticar a agricultura do guarana, obtiveram
0 epiteto de “povo do guarana”. A planta ¢é originaria dos “rios sagrados dos Mawé”, quais
sejam, Mawés-Acu, Mardw, Mamuru e Andira. Em termos de identidade cultural, explica
Yama (2007, p. 16-17):

Os Mawé tém a base de sua identidade cultural formada pelos simbolos do
Puratig, o remo sagrado (ao qual creditam poderes magicos), pelo Sehaypori
(a colecéo de historias do povo, gravada no Puratig), pelas festas nacionais,
como o Waiperia. O Waiperia é o ritual de passagem da adolescéncia para a
idade adulta. Nessa cerimdbnia, os participantes calcam luvas cheias de
tukanderas — formigas venenosas — e sdo por elas picadas enquanto dangam e
entoam o hino sagrado. Este rito tem o propdsito de tornar os meninos homens
corajosos, valentes guerreiros, bons pescadores e bons cagadores e serve
também para ensinar-lhes a suportar a dor e prevenir qualquer doenga, como
gripe, catapora, malaria, sarampo etc.

Nunes Pereira (2003) conta que, na visao dos Sateré, o Puratig (ou porantim)
seria a arma que Anumarah’it (her6i cultural) tomou do cla dos veados. Para ele, as armas
que enfeitam o porantim podem ser consideradas uma escrita ideografica que era lida em
ocasides rituais. O porantim teria, em um dos lados, as historias de origem e, do outro, as

historias das guerras.

Os Sateré possuem vermelho e preto como suas cores: para eles, vermelho e
preto representam 0s perigos contidos nos venenos que adotam como parte da cultura,

dentre os quais 0s mais representativos sdo a tucandeira e a centopeia.

Da oralidade Sateré-Mawe advém o relato da criacdo do mundo: na origem do
universo havia apenas Mond (as forgas cosmicas, energia da criacdo), Tupana (deus do

bem) e Yurupary (deus do mal). Foram criados os astros, entre eles, o Sol e Lua, cada um
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representando a personalidade de um deus. Para fazer a mediagdo do encontro entre Sol
e Lua, foi concebida uma grande cobra no infinito negro. Da relacéo entre os trés, nascem
0 Planeta Agua e o Planeta Terra. Porém, diante de uma desobediéncia, o Planeta Terra
foi retirado de dentro do Planeta Agua, originando uma grande serpente emplumada

Mawé, a qual se tornou nossa Mae Terra (YAMA, 2007).

A grande Mée Terra, por si s0, no feminino, é a provedora. Da mesma forma, a
ontologia da etnia nos remete a outra mulher, portentosa genitora. Ela € a primeira da

criagdo humana:

A mitologia Sateré-Mawé da conta de que a origem e a humanidade desse povo
advém da forga de uma mulher que, vivendo ainda em uma dimensao
encantada, pré-humana, teve seu filho morto por dois irmdos seus que ndo
aceitaram sua gravidez gerada por uma cobrinha macho. Expulsa de casa pelos
irmaos, Anhya-muasawyp criou sozinha seu filho longe deles, o qual recebeu
o nome de Kahu’€. Ja crescido, o menino pede a méde para voltar ao Nusokén
—aregido encantada onde viviam seus tios, j& que o mundo dos humanos ainda
ndo tinha sido criado — para comer o fruto da castanheira que seus tios comiam.
A mée ndo permitiu, até que um dia 0 menino resolveu ir sozinho aquela regido
encantada, ocasido em que foi morto pelos vigias dos tios (TORRES, 2013, p.
86-87).

Yamd (2007) conclui dizendo que o verdadeiro povo Sateré-Mawé é
descendente destas mulheres, filhos de Anhya-muasawyp, oriundos do corpo do pequeno
Kahu’€. Torres (2013, p. 91), ao se debrugar sobre o enredo, destaca como o feminino
torna-se principio fundador e ordenador dos acontecimentos que desembocaram na
origem dos Satere-Mawé: “a mulher aparece como chave central, uma forga capaz de atos
grandiosos que fundam ndo s6 os seres viventes, mas também todo o sistema moral e
estético de um povo”. Para a autora, tal principio feminino escoa para a bebida preparada

por intermédio do guarana, o sakpé:

Toda a contextura da tradicdo Sateré-Mawé esta ligada ao principio feminino.
O sakp0, bebida derivada do guarand, tem principio feminino. S&o as mulheres
que se ocupam da feitura do sakpé e que introduzem o recipiente contendo a
bebida (cuia) no lugar onde sdo realizadas as reunides ou outras atividades
coletivas. Sdo quatro rodadas de sakpd e em cada uma delas o individuo pode
fazer um pedido (TORRES, 2013, p. 92).

H& um entrelagcamento entre a mulher e o proprio guarana, o que pode ser
captado quando se entende mais profundamente o que o nascimento do fruto representa

para os Sateré-Maweé. Figueroa (2016, p. 62) conta que 0 guarana, no contexto Maweé,
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representa o destino do homem com lugar da palavra, ja que, observa ela, entre os Satere-
Mawé, a palavra é lancada a outros humanos, tendo funcao regulatdria na sociedade,
posto que representa, entre eles, acdo politica despojada de sacralidade:
Os narradores dizem que o guarand ¢ “uma palavra unificada” (we’entup
ehay’yn). Figura uma espécie de contrato social em agdo que consolida a
sociedade: “ele nos reforca” (aiwesaika). O consumo compartilhado ¢ o
suporte tradicional principal para o trabalho coletivo e a acdo politica. Com as
palavras de entendimento que essa forma de consumo propiciava, decidia-se o
calendario do trabalho de mutirdes para derrubada de rocas, efetivava-se a
distribuicdo social dos beneficios da articulacéo coletiva da forga de trabalho
(topowire). Ele impregnava com vontade de entendimento as acBes e as
palavras, permitindo que se defina o I6cus e os limites do coletivo e das agdes,
e palavras dos individuos sobres os espagos e competéncias dos outros. Como
disse textualmente um tuxaua, o guarana é “lider de planejamento de
trabalhos”. Ele propicia, em sintese, 0 bom-viver coletivo, a alegria e a saude,

entendida esta como o que vivifica (ehainte), o que reforca a vida
(FIGUEROA, 2016, p. 62).

De forma geral, ao se denominarem “filhos do guarana”, os Sateré-Mawé
significam a planta social, economica e simbolicamente. Eles e elas séo criadores/as da
cultura do “fruto que parece um olho”, pois domesticaram e usaram em beneficio proprio
(TORRES, 2013). Até no ritual da tucandeira, rito de passagem masculina, tem-se o
principio feminino. Torres observa que, ap0s a passagem, 0 rapaz se torna apto a contrair
casamento, constituindo familia. A entrega as formigas € feita pelas mulheres, ja que elas
é gque sabem o que €é sentir dor (pela experiéncia do parto): tal experiéncia permite ao
rapaz superar a dor das tucandeiras. Analiticamente, “a luva utilizada no ritual de
passagem masculino assume a representacdo de um utero e a formiga é uma mulher que
fecunda novos filhos, os quais ressurgem corajosos e valentes depois do rito de passagem”
(TORRES, 2013, p 96). Por sua vez, Botelho e Weigel (2011) veem, na luva adornada de
penas, a vagina e os pelos pubianos da mulher cobra.

Entende-se, assim, que todos os elementos culturais estdo intrinsecamente
ligados, como uma grande teia, em um sentido geertziano. O “choque cultural” permite
abrir os olhos para outras realidades, as quais propiciam entender a mulher e o feminino
para além do paradigma tradicional originado na cultura ocidental, especialmente sob a
Otica judaico-cristd: de uma Eva pecadora, de uma mulher submissa ao marido ou

secundarizada pela Idgica patriarcal. Na cultura Mawe, a mulher é o fio condutor da
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narrativa, perpassando variados espagos e seres, incluindo o mundo masculino, como se

pode depreender da interpretacdo do rito de passagem.

Notas sobre género

E importante, até enquanto exercicio pedagogico, clarificar os conceitos
adotados e as implicacOes deles quando se fala de género. Neste texto seguimos a esteira
de autores e autoras que abordam o tema por meio de leituras sociais, historicas e
culturais, o que implica extrapolar a dimensdo bioldgica, de cromossomos e genitalias:

abrem-se possibilidades gigantescas para pensar o ser humano, em geral, inclusive.

Neste diapaséo, concorda-se com Lins, Machado e Escoura (2016), os quais
entendem género como um dispositivo cultural, constituido historicamente, que classifica
e posiciona o mundo com foco na leitura empreendida sobre o que pode ser considerado
feminino e o que pode ser considerado masculino. Ao efetivar tais permissdes, género
atua como promotor de sentido para as diferencas percebidas em corpos e entre corpos,
além de significar praticas e coisas dentro de uma estrutura de poder, hierarquizando

pessoas.

Género e sexo bioldgico estdo intrinsecamente ligados. Butler defendera até a
ndo distin¢do entre eles, por entender que ndo ha sexo que antes ndo fora género. Todos
o0s corpos seriam generificados desde o inicio da existéncia social das pessoas (veja-se 0
exemplo dos “chés de revelagdo” com toda a expectativa gerada em torno do “¢ menino
ou menina?”’, com associacdo de rosa para meninas € azul para meninos). Dai a
importancia da no¢dao de “performatividade”, em que género ndo € mais tanto o que
somos, mas sim o que ‘“fazemos”: uma sequéncia de acOes e atitudes (homens
comportam-se de tal forma, sdo “possessivos”, mulheres sdo “doceis”, agem com mais

ternura) (SALIH, 2015).

Quando se “desnaturaliza” género, vendo a categoria “de fora”, pode-se perceber
como a sociedade cria mecanismos de controle sobre mulheres, seus corpos e
subjetividades. Louro (2015) chama a esse controle de “normas regulatorias” e

Rotondano (2016, p. 36) enfatiza a perspectiva naturalizante como uma base de
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sustentagdo: “[...] o corpo tende a ser pensado como um elemento estritamente biol6gico,
com uma colecao de 6rgdos dado a priori e de acordo com um padrdo que cinde a pessoa
humana em apenas duas categorias possiveis: homens e mulheres”. Para realizar tal cisdo,
explica a autora, sdo validadas as diferencas da anatomia, como se o corpo, “por si so,

guardasse uma verdade fundamental sobre a sexualidade”.

Neste mesmo sentido, Butler (2000, p. 110) ja salientava que o sexo biolégico
ndo era somente uma norma, mas parte de uma prética regulatoria mais abrangente que
produz os corpos por ela governados, o que significa toda forca regulatéria manifestar-se
“como uma espécie de poder produtivo, o poder de produzir — demarcar, fazer, circular,
diferenciar — os corpos que ela controla”. Percebe-se intrinseca relacdo entre corpo e

género.

Concorda-se com Duque (2016), para quem 0 corpo, ao passo que € construido,
também é resultado da significacdo daquilo que se constréi. Ou seja, enquanto se constroi
0 corpo, constroi-se também o sujeito. Se continuarmos nesta légica, ha pluralidades para
articulacdo entre corpo, sexo e género, gerando também diferentes possibilidades de ser
homem e mulher, rompendo-se com o suposto binarismo e subvertendo a l6gica da
identidade com unidade fixa, imutavel, havendo “homens”, “mulheres”, no plural e com
mdaltiplas vivéncias entre os polos. Talvez dai uma interessante conclusdo de Butler
(2017): a de que sO seria possivel a libertagdo da mulher quando se subvertesse a

“identidade” de mulher, reconhecendo a pluralidade de sé-la e vivé-la.

Estabelecer diferencas e nomenclaturas é importante tanto em um sentido
politico — nas palavras de Lins, Machado e Escoura (2016, p. 102), “[...] nomear ¢, talvez,
0 primeiro passo para pensar e, entdo, transformar” — quanto para politizar especificidades

e demandas de reconhecimento.

Género torna-se um atravessamento na vida pessoal, das relagdes sociais e da
cultura. Uma arena, na adequada expressdo de Connel e Pearse (2015), em que valores
como respeito e justica mostram-se entrelacados com questdes que vao da identidade a
sobrevivéncia. E preciso repensar o centramento na masculinidade e o quanto é nocivo

para outros seres humanos que a ela ndo se adequam té-la como paradigma: se 0 homem
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¢ o centro do universo, ¢ o “natural”, consequentemente, secundario ¢ tudo aquilo que
foge a este modelo. Entende-se ser dispensavel problematizar qudo nocivo é para as

pessoas viverem sob o rotulo de “secundarias”.

Parte da dificuldade em efetivar esta “reandlise” tem a ver com o longo processo
histérico de regulacdo da sexualidade, o qual toma por base o centramento na
cisheternormatividade masculina. Aqueles e aquelas que fogem da “norma” serao vistos
como pervertidos, anormais. Foucault (2017) relata — e aqui transcreve-se
exemplificativamente — os séculos XVIII e XIX, periodos em que a producéo discursiva
gera um movimento em busca da monogamia heterossexual, questionando-se a
sexualidade das criancas, dos loucos, dos criminosos, daqueles que amam uma pessoa do
mesmo sexo (os devaneios). Isto conduz a uma confirmagao de “leis naturais” para a sadia
vivéncia do sexo entre conjuges, considerando-se perversdo quaisquer transgressoes que

infringissem tais leis.

Perversos serdo encaixados na categoria de loucos, havendo maior severidade
no controle, por conta das instancias criadas para este fim e dos mecanismos de vigilancia
instalados pela pedagogia ou pela terapéutica, com énfase na entrada da medicina em
campo, com esta finalidade de regulacdo. Para alcancar o objetivo, a medicina se valera
de seu aparato patologizador como instrumento de perseguicao. Assim, mulheres e LGBT
adquirem um primeiro plano no sentido de sofrimento por estarem ‘“fora da norma”

(FOUCAULT, 2017).

Este longo percurso de segregacao, excluséo e/ou invisibilizacdo estende suas
robustas raizes aos dias atuais. As conquistas do movimento feminista ainda estdo
incipientes, quando comparadas ao longo periodo historico de sobreposicdo do homem,
do masculino e do modelo hegemonico de masculinidade, que segrega e subalterniza tudo
que ndo esteja neste padréo de corpo, de falo, de jeito de falar e agir. Para Guizzo (2018),
mesmo com a chamada luta por reconhecimento de suas identidades (pauta dos grupos
minoritarios) desde o final da década de 1960, o caminho é extenso ao se pensar a

minimizacao de privilégios oriundos de marcadores sociais como género e sexualidade.
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Resultados e discussao

Para o dia da apresentacao, o Peixe-Boi Jal optou por iniciar com a cosmogénese
Sateré-Maweé. Assim, adentrou a Lagoa uma grande cobra alegorica: de dentro da cabeca,
a Garota Encanto da Batucada era a personificacdo da serpente-Terra, em uma fantasia
em tons de verde assinada pelos artistas Carlos Maciel Filho e Aroldo Janior. Na mao,

uma cobra “sanfonada” que ajudou a enfatizar o papel por ela desempenhado:

. . -
X ® o ut. ¢ -
-“"".. = > .'.

- »
.
.,}.

Imagem 1: Lucsandra Passos representando a serpente genitora, nossa Mae Terra. Acervo pessoal
do item. No Ecofestival, a Garota Encanto da Batucada é definida como a musa inspiradora da
Batucada. Méritos: Beleza, simpatia, desenvoltura e incorporacéo as suas representaces.
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Elementos comparativos: beleza, graca, danca, simpatia, indumentaria.

Desta forma, uma primeira imagem do feminino salta aos olhos: a mulher una
com a Natureza, a romper com uma ideia especista de que seres humanos sao o centro do
universo. Aprendendo com os Sateré, percebemos que somos um s6 com a Mae Terra, 0
que mostra o protagonismo feminino. Licdo de equilibrio ambiental artisticamente
retratada e esmiugada no decorrer da apresentacdo. Vale ressaltar que discutir o
personagem assumido pelas meninas que dancam € algo estritamente ligado ao que sao
como pessoa, a como se entendem fora do Ecofestival.

Lucsandra brinca no Jau desde 1994, iniciando sua participagdo na antiga “Ala
da Primavera”, hoje, “Fauna e Flora”, item oficial do Ecofestival. Representa o item
“Garota Encanto da Batucada” desde 1997, tendo sido a primeira e Unica desde o comecgo!
Este ano marcou sua despedida, para que novas garotas sonhadoras possam brilhar na
festa do peixe-boi verde e preto e encantar batuqueiros e batuqueiras.

Oriunda de Manicoré, veio muito nova acompanhando a familia para Novo
Airdo. Atualmente é técnica de enfermagem em uma Unidade Basica de Saude da cidade
e personal trainer (é também bacharel em Educacdo Fisica pela Universidade do Estado
do Amazonas). A paixao pela arte aflorou na danca: fez dancas de Saldo, Jazz, Urbana,
Hip Hop e Livre pelo Aprodam e Liceu de Artes e Oficio Claudio Santoro. Ao interpretar
a Mae Terra, pode-se perceber o empenho pessoal da “mulher Lucsandra”, que buscou
todo o tempo contextualizar bem o item no “casamento” com Unhamangara.

Lucsandra é mée de uma linda menina de 10 anos e despediu-se grandiosamente,
considerando uma honra, conforme relatou em conversa conosco, encerrar a participagéo
no peixe que a alegra desde a infancia (ela s6 mudara de item, vai ser “Galera”). Ela
cumpriu a missdo de unir Sol e Lua na apresentacgdo, representando a serpente criadora, a
genitora do mundo. Realizou também o desejo dos deuses, Tupana e Yurupary, na
“licenca poética” da agremiacdo. Ou seja, um primeiro retrato do feminino como
protagonista, como mée do mundo a ser também mundo, falando da sacralidade da Mé&e
Terra e de como os filhos e filhas dela precisam conserva-la, améa-la, vivé-la. Se somos
filhos da mesma mée, somos todos irmaos e devemo-nos, também, respeito matuo.

Ao vir por primeiro na apresentagdo, como a genitora da Terra, simbolicamente
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adquiriu um sentido emocional para torcedores e torcedoras verdes e pretos: a matriarca
(na ordem do mundo como um todo e do Jad também)! Lucsandra recebeu da galera uma
grande faixa, com uma emocionante mensagem de carinho.

A seqguir, o texto de abertura do apresentador relata, de forma poética e artistica,

0 entendimento de mundo dos Sateré:

Senhores jurados, senhoras juradas, boa noite! E com imensa alegria que os
recebemos aqui para nossa humilde, porém, muito querida festa! E em meio a
preservacao gerada dia apds dia pelo Parque Nacional do Jad em seus 39 anos
de existéncia e a pluralidade de culturas de nossa hospitaleira terra que
trazemos para esta festa o tema “Nawiiigu Ayika: revolugdo pela
consciéncia!”. Nawligu é palavra Tikuna a traduzir equilibrio, com o
aprendizado de nossos irmaos indigenas. Ayika é ambiental em youruba, na
amplitude gestada por nossos irméos quilombolas que moram nas entranhas de
nosso Parque. Juntos, somos a consciéncia que revoluciona!

Neste primeiro momento de nossa apresentacdo, somos Sateré-Mawé. Somos
mundo criado, parido, engerado! Somos povo do encantado! Somos o
equilibrio entre Tupana e Yurupary, o bem e o mal, amor e 6dio que habitam
em cada um de nés. Somos celebragdo da diversidade, somos celebracdo de
ancestralidade, somos o fruto de gerac6es de homens e mulheres fortes! Com
os Satere, descobrimos a forca da terra fértil, descobrimos enredo recontado,
tornamo-nos a luva do equilibrio sagrado! Da formiga que pica, do veneno que
cura, da fecundacdo de homens e mulheres que torna adulto o menino a adquirir
consciéncial Somos a vida que renasce e multiplical Somos filhos Mawg,
oralidade dos novos papagaio-falante, nova lagarta de fogo a incendiar chama
viva da revolugdo! Somos heranca de parentes e amores. Terra encantada,
nutrida, preservada! Somos flores polinizadas, histéria no Poratig, rito
transfigurado!

O que queremos fazer com nossa casa? Queremos cumprir a missao que nos
foi dada por Tupana: preservar! Ele me ensinou que somos um s6 com nossa
Mawézia e a ela retornaremos! Equilibrio com a vida animal, com a vida
mineral, com o mundo sobrenatural! Somos o olho do guarana na forca do
principio feminino de Anhyd-Muasawé. A vida que renasce mais forte da
morte, multiplicada, trasmutada, purificada! Somos Kahu’€ a reviver e trazer
vida! Somos a consciéncia que revoluciona pelo encontro de culturas! Se para
os Sateré-Mawe, Nogoken era o paraiso, para nds, povo novo-airdoense, 0
paraiso é o Parque Nacional do Jad e nossa amada terra! A revolugéo viré pelo
saber!

Apos a fala, entrou na Lagoa dos Peixes uma grandiosa Nocoken alegdrica,
paraiso Sateré a trazer a genitora mulher de todos os povos, linguas e culturas, eterna dona
do paraiso: Anhya-Muasawé. Ela veio personificada na figura de Gisiele Horta: o item
Mé&e Natureza. Ela é natural de Novo Airdo, Amazonas. Apaixonada pela cidade, é
também técnica em meio ambiente. Mé&e da pequena Mikaela, de 4 anos, defende o item
desde 2012. A historia de Gisiele na agremiagdo comeca em 2010, quando dangou na
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“Ala Tematica”. Em 2012, foi oficialmente convidada pela agremiacao para assumir o
item Méae Natureza, o que considera uma felicidade: seja pela confianca depositada nela
pela diretoria, seja pelo amor que recebe da galera da agremiacéo.

Apds revelar-se como “Mae Natureza”, torna-se a personificacdo da consciéncia
viva, “lagarta de fogo” que queima e inquieta pela tocha do saber. No contexto da festa,
o item é a protetora da fauna e da flora, o0 que justifica a op¢do da mée Sateré para a
jovem.

Ao término do primeiro momento da apresentacao, ficou, de modo geral, a
percepc¢do dos Sateré-Mawé como pessoas que ensinam a entender a relacdo entre seres
viventes racionais, irracionais, espirituais € mesmo nao vivos (como 0s minerais) como
parte de um grande todo. O equilibrio estd no respeito para com o Universo em sua
plenitude, expresso na cosmogonia da etnia, nas ordens dadas por Tupana, pela grande
genitora, seja uma serpente emplumada, seja pela mée do guarané e da vida humana. Uma
ligdo de convivéncia que rompe com 0 especismo e com o dualismo homem-natureza.

Uma licdo de valorizacdo da mulher como protagonista.

UFAM

Gustavo Ganzaroli Ma\h

Imagem 2: Gisiele Horta representou Anhya-Muasawé, a genitora dos diferentes povos e dona de
Nogoken. Créditos na imagem. No Regulamento, a M&e Natureza é definida como a protetora da
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Fauna e Flora. Méritos: Beleza, simpatia, desenvoltura e incorporagédo as suas representacoes.
Elementos comparativos: beleza, graga, simpatia, indumentaria.

Considerac0es finais

O presente artigo partiu da seguinte questdo: o que os retratos do feminino
trazidos na primeira cena do Peixe-Boi Jal deixam entrever quando se pensa na categoria
“género”? Ao permitir-se receber 0s ensinamentos dos Sateré-Mawé, foi possivel
perceber a poténcia da festa na desconstru¢do da “naturalizacdo” de esteredtipos de
género, dando outros enfoques para a mulher e para o préprio feminino.

Entre estes enfoques estdo a mulher e o feminino como genitoras do mundo,
como consciéncia viva, como principio, deslocando o eixo do patriarcal masculino
majoritariamente defendido, por exemplo, na religido judaico-cristd e impregnado na
cultura ocidental. Na esteira de outros trabalhos ja defendidos, a principal concluséo, pelo
alcance que a cultura popular tem, é a da poténcia das festas em levar uma mensagem
educativa ao grande publico, o que permite ressignificar os ja citados papéis e estereotipos
de género (NAKANOME; SILVA, 2018).

Desta forma, compreendemos que o estudo obteve o objetivo pretendido, ficando
como sugestdo novas pesquisas para pensar 0 contexto de género em outras festas
populares, sejam elas amazonicas ou n&o.
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