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A RESPONSABILIDADE DE QUEM REALIZA UMA TRAVESSIA.
ODISSEIA DO HUMANO

Claudia Raquel Macedo Mota!

Resumo

A travessia na perspectiva do canto homérico Odisseia est4 na dimensdo do ser, esta na
dimensao da vida. Percorremos entdo o carater de mobilidade que tem o real, melhor, o
sentido de liberdade que fala a travessia. Por isso, desenvolvemos o0 seu aspecto
responsavel e a sua conexdo com a finitude, com o humano. O artigo pretende
fundamentar esse nexo de travessia e liberdade humana através da consciéncia historica
trabalhada pelos autores Nietzsche e Cassirer e ainda por meio do sentido heideggeriano
de serenidade. A histéria como forma simbodlica em Cassirer, o sentido de
“esquecimento” da historia enquanto historiografismo, em Nietzsche e a serenidade
como um “guardar sereno” possuem um papel central para a questdo da liberdade
humana. Esse nexo essencial permite um olhar essencial para o canto homeérico, para o
sentido que nos trouxe até aqui — travessia.

Palavras-chave: travessia; vida; liberdade; historia.

Résumé

La traversée dans 1’Odyssée d’Homer, la perspective abordée est de la dimension de
I’étre, de la vie. Nous parcourons alors le caractére de mobilité que tient le réel, le
meilleur et le sentiment de vie dont parle cette perspective. Ainsi, nous élaborons son
aspect responsable et la connection avec la fin, I’humain. L’article entend soutenir ce
lien de croisement et de vie a traversée la conscience historique travaillée par les auteurs
Nietzsche e Cassirer et aussi a travers le sens heideggerien de la sérénité. L’histoire
comme forme symbolique chez Cassirer, le sens de “l’oubli” de I’histoire comme
historiographisme chez Nietzsche et le sérénit¢ comme “garde sécuiritaire” jouent un
role central dans la question de la liberté humaine.

Mots-clés: traversée; vie; liberté; histoire.
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Ler Odisseia com a promessa de vida, liberdade e responsabilidade € ouvir os
seus cantos, € deixar os cantos falarem, é, afinal, ser ouvinte de nés mesmos, de nossas
acoes. Porque sempre somos levados a cumprir, somos tomados pela vida, pela criacéo,
pela liberdade. Somos a partir dessa criacdo. Os cantos de Odisseia se esclarecem na
prépria vivéncia, que é vivéncia do sagrado. Os deuses ndo sdo uma invencao, uma
mentira. Para o homem grego arcaico, o sagrado é uma forma de vida, ele €
compreendido existencialmente, antes de se estabelecer uma relacdo na forma da fé
religiosa como pressuposto. Devemos pensar aqui em uma outra forma de relacéo,
dizemos da relacdo que ndo se faz entre duas instancias separadas. O encontro com 0s
deuses € existencial. Além do mais, as travessias de Odisseu nos ensinam o que é ser
homem. Os deuses, sendo dotados de todas as possibilidades, estdo ai e a cada vez tém
um significado para a vida humana, dando as coisas, as palavras e as nossas relacdes
uma nova profundidade.

Como introducdo vale uma passagem de Para discussdo da serenidade, de

Martin Heidegger:

Professor — Para a crianga no Homem, a noite permanece
aproximadora/costureira (Naherin) das estrelas.

Erudito — Ela junta sem costura, bainha, nem linha.

Investigador — Ela é costureira/aproximadora porque so trabalha com a
proximidade.

Erudito — Caso ela alguma vez trabalhe e ndo repouse antes...

Professor — ao admirar as profundidades da altura.

Erudito — Assim, poderia a admiracdo abrir o que est fechado?

Investigador — Conforme o tipo de aguardar...

Professor — se for um aguardar sereno (gelassenes)...

Erudito — e a esséncia do homem ai permanecer a-propriada...

Professor — aquilo de onde somos chamados (gerufen) (HEIDEGGER, 2000,
p. 69).

Esta conversa nos permite refletir a experiéncia da inocéncia; vemos que a
inocéncia, assim como a liberdade, também é uma fonte de espontaneidade, de
revelacdo do real — no “aguardar sereno” ndo se leva em conta um objeto qualquer, mas
um aventurar-se no proprio aberto?, que é possibilidade de ser. Queremos dizer com isso
da experiéncia do outro, do estranho, do ndo sabido, da fragilidade do humano. Por isso
mesmo, para nos assegurarmos de nossa insercdo no mundo, do que ndés mesmos 0
somos, precisamos cair nas “profundidades da altura” a fim de sermos admitidos a

“esséncia”, ao lugar, ao préprio (limite). O lugar de onde somos chamados ¢é aquele que

2 Cf. HEIDEGGER, M. Para discusséo da serenidade. In: HEIDEGGER, M. Serenidade. Traducdo Maria
Madalena Andrade, Olga Santos. Lisboa: Instituto Piaget, 2000.
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constitui criacdo, o lugar essencial e ndo o lugar no seu sentido espacial, que no fim das
contas € aquilo que em nds se da pelo crescente desejo e dominio sobre 0 mundo, sobre
0 outro, e justamente na Odisseia se apresenta como hibris (na vaidade e soberba dos
pretendentes de Penélope). Tao logo lembramos aqui o interesse da professora Nancy
Mangabeira Unger? pelas reflexdes de La Boétie sobre o tirano, para fazer falar a atitude
da amizade. E nesse sentido que ela fala de uma “tiranizacdo do proprio real”, que
vivemos nos dias de hoje. E com isso chega também ao tema da gratuidade, isto é, da
liberdade:

[...] a amizade se liga a gratuidade: ela existe quando assumimos que nossa
vocagdo existencial ndo é a de subjugar as coisas, mas deixa-las se
manifestarem enquanto tais, e ndo enguanto objetos cujo valor reside em
como podem servir a algum objetivo humano (UNGER, 2001, p. 43).

Portanto, para permanecermos firmes “aquilo de onde somos chamados”,
precisamos acolher o mistério. Dai a nossa proposta de pensar o carater responsavel da
travessia que perfaz o canto Odisseia. Tencionamos mostrar, entdo, com esta
apreciacdo, em que sentido os herdis miticos de Odisseia sdo responsaveis por uma
ontologia, pelo ser das coisas. Em que medida se pode dar a pensar a experiéncia da
travessia como uma maneira de ser, revelando a condicdo atravessada do homem no
mundo e discutindo o seu carater de humanidade na sua relagéo propria de finitude. Ou
seja, buscamos caracterizar uma experiéncia que ndo apenas nos pée no caminho, mas
que é também o proprio caminho. “Tudo esta no caminho”, escreveu Heidegger®. E “nos
mesmos somos este ‘a caminho’, esta travessia...” (HEIDEGGER, 2003, p. 7).

Com efeito, refletir sobre o aspecto responsavel da travessia a partir de
Odisseia ¢ uma forma de pensar a experiéncia da travessia no seu cardter mais
fundamental, no seu carater de vida, de luta, de acdo. Pois, atravessar significa
comprometer-se com o real, com as realizagdes do real, com a abertura de mundo. Essa
responsabilidade ndo é a acdo responsavel de um sujeito, ela se faz, ela é e se faz na

tessitura das coisas, em sua inteireza. Odisseia comeca assim:

O homem multiversatil, Musa, canta, as muitas errancias, destruida Troia,
polis sacra, as muitas urbes que mirou e mentes de homens que escrutinou, as
muitas dores amargadas no mar a fim de preservar o proprio alento e a volta

3 Nancy Mangabeira Unger é professora adjunta de filosofia na Universidade Federal da Bahia. Publicou
os livros “O encantamento do humano” e “Fundamentos filosoficos do pensamento ecologico”.

4 HEIDEGGER, M. O principio do fundamento. Tradugéo Jorge Telles Meneses. Lishoa: Instituto Piaget,
1999, p. 92.
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aos sdcios. Mas seu sobre-empenho ndo 0s preservou: pueris, a insensatez
vitima-os, pois Hélio Hiperiénio Ihes recusa o dia da volta, morto o gado seu
que eles comeram. Filha de Zeus, comeca o canto de algum ponto!
(HOMERO, 2013, canto I, versos 1 - 10).

Pelo conceito de travessia que buscamos aqui: realizar uma travessia é ser
responsavel pelo ser, pela ontologia das coisas, pela vida. Porque travessia é isso: vida e
compromisso com ela — a vida como forca do real, que é acdo. Justamente porque
entendemos a travessia como vida, € que podemos dizé-la como exercicio de
responsabilidade pelo real. As apari¢des da deusa Atena aos herodis de Odisseia nos
momentos dificeis, naqueles em que ser homem ¢ o dilema essencial, traduzem muito
bem essa compreensdo de travessia. Pois, onde ndo ha decisdo® ndo ha singularidade e,
portanto, acdo livre. Atena é o espirito da acdo. Como expressa Otto, numa belissima
descricdo de Atena, a deusa da “acdo enérgica”:

A verdadeira Atena ndo é um ser selvagem, nem um ser contemplativo. Sua
combatividade ndo é arrojo, seu claro espirito ndo é razdo pura. Ela esta
longe de ambas as inclinagGes. Representa 0 mundo da agdo, mas ndo a
imprudente e crua, e sim a ponderada, que conduz a vitéria com mais
seguranga por via de sua consciéncia “lacida” (OTTO, 2005, p. 51).

A medida que determinamos o lugar ou o tempo de nossa travessia, retiramos
aquilo que é mais proprio dela, a dinamica da vida, a possibilidade. A experiéncia da
travessia € uma possibilidade, um modo de ser que se concretiza na sua exposic¢ao, em
sua autoexposicdo. E mais, € uma atitude diante do real, um compromisso com a
realizacdo da realidade que se expde. Dai porque ndo importam os prazos, a linearidade
ou a ordem dos acontecimentos, e entdo a Musa “comega 0 canto de algum ponto”. Em
sua famosa prelecdo de 1936, “Introducdo a Metafisica”, Heidegger afirmar que a vida
como existéncia ndo é um negocio. E isso mesmo! E em uma das muitas analises de
Carneiro Ledo sobre o pensamento grego, vemos uma alusdo ao movimento circular de

nosso viver, de nosso compreender:

Que experiéncia originaria se recolhe singelamente no verbo grego (aw, que
traduzimos por viver? Temos de compreender, em profundidade, nosso
préprio viver para nos aproximar, embora & distancia de mais de dois mil e
quinhentos anos, do vigor e da eloquéncia da palavra grega. Qualquer um
percebe facilmente que, aqui, nos movemos em circulo: para se recolher a

> A decisdo sobre a qual se fala aqui é a de-cisdo que é pensada com Heidegger, em Ser e tempo. N&o se

trata de uma aglo que é decidida pelo sujeito, mas da abertura do Dasein. Ndo é uma “decisdo” moral,
portanto; é mais que isso, € decisdo originaria, ontolégica.
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experiéncia originaria dos gregos, temos de compreender, em profundidade
nosso proprio viver, e, para compreender, em profundidade nosso proprio
viver, precisamos da experiéncia originaria dos gregos (LEAO, 2000, pp. 132
- 33).

Mesmao sendo repatriado, Odisseu, o herdi de aspecto divino, ndo atinge o fim de
sua jornada. Afinal, quando as coisas se mostram para nés, ja estamos ai, existindo,

sendo; ja estamos sempre no caminho, quando buscamos por ele:

O herd6i divino desperta sem reconhecer a terra ancestre, ha muito ausente. A
filha do Cronida, Palas Atena, havia difundido névoa em torno dele, para
torna-lo irreconhecivel, pela mulher e pelos itacenses, antes de coloca-lo a
par de tudo, antes que o her6i punisse duramente a hiperousadia dos
pretendentes (HOMERO, 2013, canto XIII, versos 187-195).

A travessia s6 acontece para aquele que se mantém firme no “a caminho”, ou
seja, nas acbes dos herdis miticos, e no modo como eles lidam com as situaces.
Manter-se no “a caminho” significa assumir a humanidade do homem. Como nos diz

Nancy Mangabeira Unger:

Em nosso empenho de tiranizar o real, esquecemo-nos de que ndo somos
“sujeitos” e sim “sendos”, parte integrante de um real em constante mutacao.
Assumir nossa humanidade é afirmar nossa amizade co-operaria com o
préprio ritmo da vida: seus riscos, suas perdas, sua provisoriedade. Quando
essa amizade ¢ “esquecida”, quando o didlogo e a troca sdo substituidos pelo
projeto de dominacdo e controle, 0 homem se isola diante da natureza e
diante dos outros homens (UNGER, 2001, p. 42).

E nesse sentido que dizemos que Odisseu responde por uma ontologia e assim
pela liberdade humana (de como o homem, o real, é ou existe). E uma exposicdo de si,
uma experiéncia de vida, do viver préprio, ou seja, do viver livre, do viver responsavel.
Pois a nocdo de travessia traduz aqui a jornada do her6i Odisseu de volta para casa, 0
seu retorno, a re-tomada da vida, apesar das grandes ofertas que Ihe sdo feitas. E o

desprendimento, sem alarde, provocado pelas muitas situacdes da vida.

Sublime deusa, comigo ndo te agastes: sei perfeitamente bem que a estatura e
as curvas da consorte sabia sdo inferiores as que alguém encontra em ti:
eterna desconhece (ela ndo) a velhice. Mas mesmo assim 0 meu anseio-mor é
ver o dia do retorno em que eu adentre o lar. E se um dos deuses me afundar
no oceano vinho, suportarei, pois trago no animo a paciéncia, tantos reveses
padeci, tantas anglstias nas Ondulas, na guerra, as quais acresgo estas
(HOMERO, 2013, canto V, versos 214 - 224).
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Isso significa acolher uma condigdo. Odisseu decide em meio as circunstancias
que se Ihes apresentam aceitar sua condi¢do de provisorio, de mortal; decide, pois, pela
humanidade do homem. Assim, Odisseia canta a incompletude do homem: “Similar aos
deuses, (...) estou longe de ser no jeito ou na feicdo; sou homem que, sabeis bastante
bem, suporta agruras. Sofro tal e qual os outros sofrem” (HOMERO, 2013, canto VI,
versos 208-212). O homem se torna homem no fazer-se, no re-fazer da vida, do real.
N&o sou antes ou fora da travessia; nela, ja estamos desde sempre. Por isso mesmo, para
nos darmos conta de que estamos ai, no meio da travessia, temos de fazer dessa
instancia o nosso lugar, 0 nosso proprio. E assim que experimentamos o extraordinario,
a transcendéncia, que fazemos a experiéncia dos deuses; “[...] os deuses ndo podem ser
inventados, nem concebidos, mas tdo somente vivenciados” (OTTO, 2006, p. 20).

O heroi Odisseu decide, entdo, aceitar a condi¢do fundamental, a condicao de
ser mortal, decide aceitar o repatriamento, o re-torno, o re-fazer da vida, porque nédo
pode medir forcas e ndo pode porque ndo consegue entender certas coisas que vao se
apresentando a ele; ndo entende, pois, a vida colocada em partes, dividida, ou seja, a sua
domesticacdo. “O sertdo estd em toda parte”. Isso € acolher o estranho, o outro, 0
mistério, o futuro e se responsabilizar pelo ser. A “‘antecipagdo do passo’ nao supde
chegar ao término, mas precisamente tomar em conta o estar a caminho, deixar-lhe o
passo livre, abrir-lhe caminho, conservando a possibilidade de ser” (HEIDEGGER,
2012, p. 23).

A nocdo de travessia a partir da obra homérica, Odisseia, é um esforco de
compreender o real num todo continuo; ndo ha dois mundos distintos e separéveis, o
interno e o externo, mas um mundo experienciado, vivenciado. A particdo homem e
coisa € um carater muito presente hoje, vivemos o que se chama de desvanecimento do
sagrado. Na descricdo dos Ciclopes lemos, “[...] que fiam nos deuses a ponto de nédo
cultivarem o plantio: a floracdo se d& sem a semente e o arado, de grdos, cevada, de
videiras dulcicachos do vinho puro: chove Zeus e faz crescer” (HOMERO, 2013, canto
IX, versos 107-111). Né&o se pode separar a dinamica da vida de seu contetdo.

Os pensadores originarios (0s pré-socraticos), ndo elaboraram nenhuma teoria
sobre 0 homem, mas certamente quando buscavam uma explicagdo do mundo, estava
nela implicita o desejo de compreender 0 homem enquanto parte da ordem cosmica. O

homem arcaico vive e aprofunda o mistério. O mistério do homem é reafirmado por
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Pascal®, no inicio da filosofia moderna. N&o ¢ tarefa da religido entender e resolver o
mistério do homem. Ela apenas confirma esse mistério. O homem ndo é um ser de
simples compreenséo, que traz em si uma estrutura homogénea; portanto, ndo pode ele
ser reduzido a ciéncia do calculo.

Cada homem tem uma existéncia. Ser jogado, lancado no mundo, € uma
missdo, uma responsabilidade. A realidade é existencial. O poder-ser do homem ¢é a sua
possibilidade. Isso € o estranho, 0 mistério do homem. E por isso que a responsabilidade
estd no ambito primeiro; entendida aqui como acdo que perfaz historia, e por isso nédo é
a responsabilidade que se pbe a partir de um sujeito. Pois a travessia ndo poderia ser
estudada sob as mesmas causas gerais que sdo estudadas os fenébmenos fisicos. A
travessia desde e como vida ndo pode ser reduzida ao modo empirico de investigacao.

Esse nexo de travessia e vida nos remete também para a importante critica de
Friedrich Nietzsche, nas ConsideracGes Intempestivas, a concepcdo cientifica da
historia. De acordo com ele, a histéria quer seguir o caminho dela sozinha sem olhar
para o elemento essencial da vida. Contudo, é somente em funcdo desta forca néo-
historica, a vida, que a histéria deve caminhar. O sentido historico é, pois, a grande
gldria do homem moderno, que assumiu a forma do historiografismo. H&4 um excesso de
conhecimento sobre o passado que produz a decadéncia da humanidade. O homem
consciente da historicidade tem a sua capacidade critica inibida. O respeito pelos
acontecimentos herdados de uma tradicdo ocidental tornou 0 homem obediente demais e
sem qualquer estilo. Dai a necessidade de um certo grau de esquecimento em beneficio
da vida e do tempo que ha de vir.

A felicidade esta na possibilidade de esquecer por um momento que seja e nao
na constante lembranca. A esfera da ndo-histéria € a matriz ndo s6 de um ato injusto
mas de todos os atos justos e, portanto, de todos os grandes acontecimentos historicos.
Nietzsche acredita que seja preciso uma correspondéncia entre o passado e 0 presente de
tal forma que consigamos aproveitar o que ja foi realizado, sem, contudo, permanecer
na sua dependéncia, abrindo espaco para uma nova histéria. De certo modo é preciso
“esquecer”. E a vida, pois, que deve comprometer a historia e n&o o contrario.

Também aqui 0 movimento de compreensdo é 0 mesmo: nao queremos fazer

parecer que a travessia esteja subordinada a vontade do homem, e muito menos que seja

® Apesar de sua contribuicio a geometria o filésofo Blaise Pascal (1623-1662) preferiu os “espiritos de
finesse”. Suas Cartas provinciais (1657) ficaram famosas, deixou também opusculos filoséficos,
cientificos e matematicos. Escreveu Pensamentos (1670), um projeto inacabado em defesa do
cristianismo e que foi publicado ap6s sua morte.
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resultado de uma vontade divina. Mas isso ndo significa retirar de nos o sagrado, nega-
lo, e também ndo € negar a dindmica da vida, de forma alguma. Porque isso mesmo nao
é possivel. A histéria ndo € negada na sua totalidade, mas apenas na forma mais
excessiva. Nietzsche reconhece a sua utilidade para a vida, entendida segundo o modo
de ser préprio do homem. Por isso, ele fala de trés formas de historia concebidas a partir
do ser do homem enquanto ativo, enquanto homem que venera e, por ultimo, enquanto
critico. A forma monumental é a forma que o homem poderoso encontrou para fazer
servir o passado a vida.

Porém, quando essa histéria toma como lei propria a manutengdo do grande e
do eterno na histdria, ela contradiz a prépria natureza dindmica da historia e da vida. A
grandeza de um acontecimento ou fato se opGe a vida; o que ndo é monumental ndo €
digno de admiracdo e imitacdo, porque é atual. O excesso de histdria consiste
justamente nessa concepcao de histéria como algo eterno, grandioso que sepulta a obra
dos vivos. A histéria tradicionalista também se opde a vida no momento em que néao
favorece a mudanca e 0 novo.

O tradicionalismo se restringe em conservar o passado e acaba limitando
também a sua visdo do mundo por conta de um respeito desmedido pela tradicdo.
Portanto, tudo que é novo e estd em crescimento, é negado e atacado. Por isso, a
necessidade de um terceiro modo — a historia critica, para submeter o passado a um
juizo rigoroso. A critica € entendida em contraposicdo a qualquer espécie de respeito e,
por esse motivo, entendida como uma iniciativa que semeia perigo. A historia critica
também manifesta um mal-estar na medida em que ndo consegue fixar um limite a sua
recusa do passado. Ela provoca um conflito entre a natureza herdada e o nosso
conhecimento, e assim, entre uma primeira € uma segunda natureza.

Nietzsche nos ensina que 0 excesso de historia provoca um mal-estar na
humanidade. Umas das razfes dessa situacdo de perigo constatada nas formas da
historia é o contraste entre o interior e 0 exterior que enfraquece a personalidade. O
homem moderno abafa os seus instintos por conta de uma cultura histérica caracterizada
como uma perspectiva universal e uniforme. Vivemos numa época de tipos de homens
de tipo universal. A sua personalidade enfraguece na medida em que ele se volta para
dentro de si, e nada podemos ver dele do lado de fora quando a sua pessoa € dominada
pela cultura. O homem atual € um homem de forma e imagem, porque mascara as suas

atitudes proprias e acGes em funcdo de uma objetividade.
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Para Ernst Cassirer’, “a historia esta situada no campo da hermenéutica, nio no
da ciéncia natural” (CASSIRER, 2005, p. 317). O historiador ndo realiza um trabalho de
reproducdo, mas antes de criatividade e imaginacdo. Nao é possivel, com isso, falar de
Ciéncia da Historia, visto que ndo é possivel separar a objetividade da subjetividade no
campo da histéria. Ou seja, 0 momento da particularidade e o momento da
universalidade se completam. Esse “tipo especifico” de saber se estende para a verdade
historica, no sentido de dizer que o historiador tem mais a ver com os artistas do que
com os eruditas.

O mesmo movimento é pensado em relacdo a travessia. N&o ha travessia sem
responsabilidade, sem compromisso de ser. Ou seja, sem a contrapartida da vida. De
qual responsabilidade falamos aqui? Sobre qual responsabilidade queremos pensar? E a
responsabilidade que se pde como experiéncia, como vivéncia, como acdo. Por que
responsabilidade? Porque sem ela ndo haveria travessia como experiéncia de vida, de
acao, de possibilidade. E a travessia se constitui como algo dindmico, ndo fixo, quer
dizer, ndo é algo que termina, porque também ndo houve um comec¢o, num sentido
cronolégico dos termos. “E um comecgo estranho e curioso, como todo COMECO
essencial. Pois € um comeco que, quando realmente comeca, faz a experiéncia e
descobre que jé tinha desde sempre comecado” (LEAQ, 2003, p. 29).

De acordo com Heidegger, s6 podemos deixar as coisas serem, na serenidade
do pensar. Esse pensar sereno constitui liberdade. O homem so6 se torna homem porque
se determina um ser lancado na historia, para perder ou ganhar. E realizar uma travessia
é ser responsavel por isso, por um aspecto de vida, pela dindmica e pela “criacdo
constante”.

E o que acontece com Odisseu, quando a ele cabe a decisdo, e a escolha da
decisdo, apesar do auxilio da deusa Atena ao longo de sua travessia. O que € essa
travessia sendo a travessia do homem de acolher uma dimenséao da vida? O homem cujo
modo de ser ndo lhe é dado de saida. As travessias sdo as possibilidades de sentido.

Quando os deuses autorizam a partida de Odisseu da ilha onde morava a ninfa
Calipso, “a deusa que Ihe constrangia a ficar”, ele se pde a preparar a sua saida da ilha
construindo uma jangada, ou seja, construindo a sua travessia, 0 seu proprio. Lemos,

entdo, na seguinte descrigao:

" A verdade histérica consiste na primazia da interpretagdo dos simbolos. Por isso, a historia é Unica e ndo
pode se classificar como ciéncia.

113




MOTA, C. R. M.

E ele talhou os troncos num labor agilimo, totalizando vinte ao chdo, que
esgalha a golpe de segure. Amarrou atento aos vaos perfeitos. Calipso traz-
Ihe o trado, deia entre divinas, com que ele fura os lenhos, mutuamente
justos, cavilhas conectadas e tarraxas. Habil armador na fabricacdo da nau de
carga mede a largura e o comprimento dos baixios, o heréi calcula assim a
prancha da jangada (HOMERO, 2013, canto V, versos 243 - 251).

E nesta conquista de identidade, de proprio, que descobrimos que ja desde
sempre atravessamos 0 mundo. Pois, 0 vir a ser outro, 0 auto-superar-se € o0 principio e
o fim da travessia. A superacdo surge e se impde no decorrer da travessia. E porque
somos finitos, precisamos definir, precisamos decidir, para continuar a travessia. E o
gue nos mostra esta passagem em que os barcos de Odisseu, por um desatino dos sécios
(os companheiros), ficam ainda mais longe da terra nau: “Desperto, a ddvida tomou
meu coragdo: matar-me num salto em mar profundo, ou suportar calado e preservar-me
entre os viventes? Preferi permanecer e suportar” (HOMERO, 2013, canto X, versos 49-
53).

E assim, seguem as consequéncias. E €é nesse mesmo sentido que

compartilhamos da compreensédo de Eliade sobre homem e mundo:

Se 0 mundo € transparente para 0 homem arcaico, este sente que também é
“olhado” e compreendido pelo mundo. O animal de caca olha-0 e o
compreende (0 animal, muitas vezes, deixa-se capturar porque sabe que 0
homem est4 faminto), mas também o rochedo ou a arvore ou o rio. Cada qual
tem sua “histéria” a lhe contar, um conselho a lhe dar (ELIADE, 1989, p.
126).

Convencionou-se a falar de autonomia, de independéncia e de uma vida sem
limites, esquecemos que ndo somos instancias dentro do mundo, seres acabados,
esquecemos nossa finitude, nossa fragilidade. Talvez tenhamos abandonado o caminho
do meio, “a hora da travessia”. Pois estamos livres e n&o estamos, diria. E por este ser,
pelo que estamos, que somos responsaveis. Esta responsabilidade ndo é de modo algum
de ordem interna, do puro sujeito; ela se empenha no movimento das relacdes, isto é, na
vida. O que esta em jogo é 0 estar aberto, a “esséncia do livre”, que significa
permanecer no proprio. Por isso, 0 outro, o estranho, estd sempre proximo. Travessia €
isso, é estar proximo do estranho, abrindo espa¢o para o uso do préprio, isto €, para a
acao livre.

Pelo canto de seus herdis, o poeta Homero guarda o claro saber de uma a¢éo;
as acOes sempre significam algo, e a cada vez p6em o ser historico que o homem é.

Com seus fracassos, suas exigéncias e, paradoxalmente com a tarefa de ser,
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simplesmente. Este ser se preserva, mas se pde a nds no calor das relagdes, na vida
ocupada, em nosso tratamento com as coisas. “O ser da vida fatica mostra-se no que é
no como do ser da possibilidade de ser de si mesmo. A possibilidade mais propria de si
mesmo que 0 ser-ai (a faticidade) ¢, e justamente sem que esta esteja ‘ai’, sera
denominada existéncia” (HEIDEGGER, 2012, p. 22).

N&o ha nada mais vivo do que isso. E como o dizer dos feitos de Odisseu,
Penélope e Telémaco, por exemplo. Uma vez mais, colocam-se em ponto de atravessar,
de aguentar, porque estdo comprometidos com o real. Podiamos pensar aqui como
Guimardes Rosa, que pela boca de Riobaldo disse: “Sozinho sou, sendo, de sozinho
careco, sempre nas estreitas horas — isso procuro” (ROSA, 1979, p. 119). Riobaldo esta
coprometido com o seu ser, com a acdo, com a vida; apenas ele quer ser dele, s6 isso!

E para concluir essa breve apreciacdo sobre a travessia, melhor, sobre a
experiéncia da travessia responsavel em Odisseia, exaltamos aqui, pelas palavras de

Walter Otto, o simbolo desse aspecto de vida e luta que pervaga toda a obra:

A crenga em Atena ndo nasceu de nenhuma necessidade ou ansiedade
particular da vida humana. Ela é o sentido e a realidade de um mundo integro
e consumado: do mundo claro, duro, glorioso, viril, dos projetos e da
execucdo, mundo cujo deleite é a luta (OTTO, 2005, p. 52).

De acordo com Otto, Atena é a deusa mais amiga dos homens. Essa maneira de
ver a deusa € uma possibilidade do real — interpretando isso como um modo de ser da
realidade sem apontar para o universo intimo do homem com seus interesses, suas
vaidades. Sempre entendendo as divindades como uma experiéncia, uma experiéncia do
sagrado. E no meio disso que estamos, somos; aqui é 0 nosso lugar, nem atras nem
adiante, mas sempre junto a. O ser junto a constitui 0 “a caminho” de nosso ser.
Travessia consiste neste espaco que € livre, porque proprio. Muito mais que isso, €
decidir pelo ser que somos, estamos, que € a coragem de ser. Temos que decidir, temos
que escolher, isso € vida, isso é travessia.

O que é realizar uma travessia com coragem de ser? E permanecer em nosso a
caminho, em nosso modo de ser, é acolher a finitude. Mesmo estando longe de casa,
Odisseu cumpre seu ser, ou seja, vive entre um sim e um ndo. A parada ou a demora
nesse entre € o sentido da travessia. Heidegger chama esta tensdo de ser de finitude.
Odisseu retne essas dimensdes, essas possibilidades — as dimensfes opostas da vida, a

tensdo da vida. A coincidéncia dos opostos se da nas errancias, nos desvios — Odisseu,
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em cada ocasido. As varias atitudes, as presencas, as memdrias, a eternidade, a
mortalidade, a sobrevivéncia.

Precisamos entender que tudo isso ndo depende da dinamica de resultados. E
uma relacdo com a vida, com o0 movimento, com a historia, com o destino da historia,
com a nossa condicdo atravessada. O plurissignificado do mito pode lancar luz sobre o
nosso tempo, e faz isso pela experiéncia de um novo pensar que toma a vida como vida,
0 homem como homem.

E assim tornamos claro o nosso empenho de caracterizar a responsabilidade de
quem realiza uma travessia. No movimento da travessia, da vida, que € o transcorrer, a
provisoriedade, o tempo, a morte, a finitude, compreendemos as acGes dos herdis
miticos, enquanto agdes livres e responsaveis pelo humano. Pela responsabilidade que
fizemos aparecer com a travessia, entendemos que estamos ja desde sempre no caminho
gue € 0 Nosso, ¢ no “a caminho” que nos Mostramos para ndés mesmos, pois atravessar €
por-se a vista mediante a responsabilidade pelo que somos sendo homens. Nao podemos

evitar. Caminho.
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