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Resumo

Este artigo investiga as funcdes da filosofia e da religido no modelo de Cidade Virtuosa
proposto por al-Farabi. A andlise das diferencas entre o discurso filosofico e o religioso
emerge da distingdo fundamental entre os dois métodos alternativos para o alcance da
verdade: o essencial e o representativo. A religido mostra a felicidade aos cidadaos de
forma alegoérica e busca torna-los virtuosos transformando o discurso tedrico-
demonstrativo da filosofia em representacdes e alegorias, utilizando argumentos
dialéticos e retoricos. Neste trabalho, serd realizado uma andlise acerca da Cidade
Virtuosa e do papel desempenhado pela filosofia e pela religido. Serdo abordadas questdes
relacionadas a interagdo entre esses dois campos do saber, levando em consideracdo suas
influéncias na governanca e na construcdo da Cidade. Para tanto, faz-se uso de uma
pesquisa bibliografica tendo como base as seguintes obras de al-Farabi: Da Politica;
Livro da Religido; O livro das Letras.
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Abstract:

This article investigates the functions of philosophy and religion in the model of the
Virtuous City proposed by al-Farabi. The analysis of the differences between
philosophical and religious discourse emerges from the fundamental distinction between
the two alternative methods for achieving truth: the essential and the representative.
Religion shows happiness to citizens in an allegorical way and seeks to make them
virtuous by transforming the theoretical-demonstrative discourse of philosophy into
representations and allegories, using dialectical and rhetorical arguments. In this work,
an analysis will be made of the Virtuous City and the role played by philosophy and
religion. Issues related to the interaction between these two fields of knowledge will be
addressed, taking into account their influences on governance and the construction of the
City. For this, a bibliographical research is used based on the following works of al-
Farabi: The Political Writings; Book of Religion; The Book of the Letters.
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Introducéo

No processo de desenvolvimento da Filosofia Arabe, conhecida também como
Falsafa, ndo havia, antes de al-Farabi (260 - 339 H / 871 - 950 d.C.), algum pensamento
filoséfico bem sistematizado. Em virtude disso, considera-se que al-Farabi € o primeiro
filésofo no mundo arabe a desenvolver um sistema filosofico, isto é, a desenvolver uma
Filosofia que abrange as diversas grandes areas do saber filosofico: a Metafisica, a
Epistemologia, a Politica e a Etica. Conhecido por ter desenvolvido uma metafisica
inspirada no aristotelismo e no neoplatonismo?, al-Farabi, na obra Da Politica, descreve
um modelo ontoldgico emanacionista que se inicia com a descricdo do Ser Primeiro,
seguida de uma descricdo do Universo e, por ultimo, descreve a natureza e a alma
humana. A razéo desse inicio metafisico em uma obra politica é que, para al-Farabi, ndo
hd uma verdadeira desconexdo entre Metafisica e Politica. Assim, ap0s a andlise
ontoldgica, ele busca descrever qual é o melhor modelo de cidade, seguindo a tese
platénica de que a Cidade Ideal € aquela que é governada por um rei-filésofo e, dentro
desse contexto, destaca o papel da filosofia e da religido. Nesse sentido, este artigo intenta
analisar principalmente a relacdo entre filosofia e religido a partir da distingdo
fundamental entre dois métodos alternativos para o alcance da verdade: o método
essencial e 0 método da representacdo. Para chegar a esse debate, 0 artigo se inicia com
a anélise do modelo de Cidade Virtuosa descrito por al-Farabi.

1 - A Cidade Virtuosa e o lugar da Filosofia

No que concerne a realidade humana e as suas associacdes, al-Farabi destaca que
o0 ser humano é naturalmente um ser social. Segundo o fil6sofo, as associa¢cdes humanas
sd0 necessarias, pois, por meio delas, o ser humano consegue realizar suas funcGes e se
aperfeicoar. Por conseguinte, se as associacdes sdo naturais e necessarias, surge uma
questdo fundamental: qual seria a melhor forma de associacdo? Para se pensar nessa
questdo, é preciso levar em conta o0s principios que geram as associa¢gdes humanas — se,
por meio delas, os seres humanos podem sobreviver e se aperfeicoar, entdo qual é o

melhor modelo de associagao para conduzir os cidaddos ao aperfeicoamento humano?

2 Na sua época, o neoplatonismo surge no mundo arabe como uma doutrina filosofica que pertencia ao
conjunto das obras aristotélicas. Este fato decorreu da atribuicdo de algumas obras a autoria de Aristoteles
— como é o caso da Teologia de Aristoteles e do Livro das Causas, a primeira sendo uma parafrase das
Enéadas 1V, V e VI de Plotino e a segunda sendo uma parafrase dos Elementos de Teologia de Proclo. Para
mais informagdes, cf. Filho, 2002, p. 98.
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Para responder esta questdo, al-Farabi se atém a concepc¢éo platonica de Cidade
Ideal. Na Republica, Platdo destaca a necessidade de haver, na Cidade Ideal, um
Governante Primeiro que é também fildésofo, pois somente um governante de tal natureza
seria capaz de governar a cidade de uma forma justa, tornando também seus cidad&os

justos. Nas palavras de Platéo,

A ndo ser, prossegui, que os fildsofos cheguem a reinar nas cidades ou que 0s
denominados reis e potentados se ponham a filosofar seriamente e em
profundidade, vindo a unir-se, por conseguinte, o poder politico e a Filosofia,
e que sejam afastados a forca os individuos que se dedicam em separado a cada
uma dessas atividades, ndo poderdo cessar, meu caro Glauco, os males das
cidades, nem, ainda, segundo penso, os do género humano?®.

Influenciado pela politica platonica, al-Farabi pensa em um modelo de associagdo
governado pela virtude e pelo saber filosofico. A necessidade do saber filosofico na
autoridade méaxima da Cidade Virtuosa esta associada precisamente com a questdo do
aperfeicoamento humano. Na concepcdo de al-Farabi, a perfeicdo humana e a sua
felicidade estdo associadas ao conhecimento metafisico, isto é, ao conhecer a Causa
Primeira, a ordenacgdo do Universo, a ordenagdo dos seres na estrutura do cosmos, o ser
humano pode conhecer o seu papel dentro do universo. Nesse sentido, obter o
conhecimento dos Inteligiveis € 0 mesmo que alcancar a felicidade humana.

De acordo com al-Farabi, ha um duplo movimento que necessariamente deve ser
realizado quando se busca alcancar a felicidade absoluta. O primeiro movimento refere-
se ao processo de ascensdo aos inteligiveis, ocorrendo quando o individuo conhece os
principios inteligiveis e compreende o conhecimento metafisico; trata-se, portanto, de um
processo epistemoldgico-ontoldgico? e, por meio desse processo, o individuo alcanca a
felicidade. Segundo Silva,

H4, em al-Farabi, um duplo movimento: um movimento ascendente, que esta
relacionado com a tentativa de conhecer a realidade inteligivel; e um
descendente, que tem seu fundamento na natureza social do ser humano. O
primeiro movimento justifica-se, como foi dito, pelo fato de o sujeito
cognoscente se tornar semelhante ao objeto conhecido. Portanto, quanto mais
perfeito for o seu objeto de conhecimento, mais proximo a perfei¢éo sera seu
ser. Diante disso, trata-se de afirmar que a construgéo do ser (do ponto de vista
ontoldgico) humano, devido a sua natureza racional, se desenvolve conforme

3 Platdo, 2000, p. 264 (473d).

4 Epistemolégico, porque é um processo que ocorre a partir da apreensdo dos inteligiveis; ontoldgico,
porque, durante o processo de conhecimento, a natureza do ser que conhece se modifica, assemelhando-se
ao ser conhecido. Portanto, o processo de conhecimento da realidade implica, para além da ampliacdo do
conhecimento humano, uma alteragcdo na propria natureza humana, visto que o sujeito cognoscente se
aperfeicoa ao conhecer os seres inteligiveis.

96




LOBO, M. H. S.

compreende a realidade. Ao unir, entdo, o que é inteligivel em seu ser
(faculdade racional) com o que é inteligivel no universo, ele podera atingir o
nivel do Intelecto Agente, compreender a ordem inteligivel, obter o maximo
grau de conhecimento que uma realidade misturada com a matéria pode
alcangar e, dessa forma, conquistar a felicidade (tradugéo nossa)®.

Todavia, 0 conhecimento da verdadeira felicidade ndo é suficiente. E preciso
realizar o movimento descendente, isto &, ap6s obter o conhecimento teorético, deve-se
colocar o novo saber em pratica, transformando os habitos morais em habitos virtuosos.
Além disso, o0 governante ndo deve apenas buscar a virtude para si, mas também deve

liderar os cidaddos, conduzindo-os em direcéo a virtude.

Porém, ao mesmo tempo que entende a si mesmo como um ser que faz parte
da realidade inteligivel, o individuo ndo abstrai sua natureza social e,
consequentemente, a necessidade de outros individuos que vivem no mesmo
grupo obterem a felicidade. Ou seja, ao atingir a perfeicdo do seu ser, o
individuo percebe também a sua natureza politica — uma vez que possui uma
dupla realidade ontoldgica. Por isso, 0 movimento descendente € aquele
realizado pelo individuo que, conhecendo os inteligiveis e sua perfeita ordem
e, ainda, reconhecendo-se como um ser politico, sublunar, misturado com a
matéria, visa fazer da cidade uma estrutura que possa proporcionar a aquisicao
da perfeicdo para todos (traducio nossa)®.

O processo de ascendéncia e de descendéncia assemelha-se ao que narra Platdo na
sua Alegoria da Caverna. Ao descrever a saida de um dos prisioneiros da caverna, Platdo
descreve 0s momentos em que esse prisioneiro passa a conhecer verdadeiramente 0s
objetos e os seres. De inicio, o prisioneiro teria dificuldades para conhecer e se adaptar
ao mundo superior, mas, com o0 passar do tempo, ele passaria a conhecer 0s objetos tal

como sdo. Segundo Platéo:

5 Silva, 2017, p. 530: “Hay, en al-Farabi, un doble movimiento: uno ascendente, que se relaciona con el
intento de conocer la realidad inteligible; y uno descendente, que tiene su fundamento en la naturaleza
social del ser humano. El primer movimiento se justifica, como se ha dicho, por el hecho de que el sujeto
que conoce se vuelve semejante al objeto conocido. Luego, cuanto méas perfecto es su objeto de
conocimiento, mas proximo a la perfeccion serd su ser. En vista de esto, se trata de afirmar que la
construccion del ser (desde el punto de vista ontoldgico) humano, por su naturaleza racional, se desarrolla
conforme comprende la realidad. Uniendo, pues, lo que hay de inteligible en su ser (facultad racional) con
lo que hay de inteligible en el universo, él puede alcanzar el nivel del Intelecto Agente, comprender el orden
inteligible, obtener el grado maximo del conocimiento que una realidad mezclada con la materia puede
lograr y, de esta manera, conquistar la felicidad.”

® Ibid., p. 531: Sin embargo, al mismo tiempo que entiende a si mismo como un ser que forma parte de la
realidad inteligible, el individuo no abstrae su naturaleza social y, por consiguiente, la necesidad de que los
demés individuos que viven el mismo grupo obtengan la felicidad. Es decir, alcanzando la perfeccion de su
ser, el individuo percibe, igualmente, su naturaleza politica - una vez que posee una doble realidad
ontoldgica. Por esta razén, el movimiento descendente es el realizado por el individuo que, conociendo los
inteligibles y su orden perfecto y, ademas, reconociéndose como ser politico, sublunar, mezclado con la
materia, objetiva hacer de la ciudad una estructura que pueda proporcionar la adquisicion de la perfeccion
por todos.”
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Precisaria, creio, habituar-se para poder contemplar o mundo superior. De
inicio, perceberia mais facilmente as sombras; ao depois, as imagens dos
homens e dos outros objetos refletidos na agua; por Gltimo, os objetos e, no
rasto deles, 0 que se encontra no céu e o proprio céu, porém sempre enxergando
com mais facilidade durante a noite [...]. De raciocinio em raciocinio, chegaria
a conclusdo de que o sol é que produz as estacdes e tudo dirige no espaco
visivel, e que, de algum modo, é a causa do que ele e seus companheiros
estavam habituados a distinguir’.

Apdbs compreender o0 que € a realidade mesma, 0 movimento de descendéncia se
torna necessario. Assim, segundo a alegoria, 0 ex-prisioneiro deseja voltar para a caverna
e auxiliar os seus antigos companheiros na busca do conhecimento verdadeiro. De modo
anélogo, o governante primeiro, segundo al-Farabi, para alcancar verdadeiramente a
felicidade, deve ir além do movimento de ascensdo, ou seja, deve voltar-se para 0 campo
social, buscando auxiliar os cidaddos no processo de conhecimento da verdade e da
felicidade e estimular os habitos morais virtuosos.

Nesse aspecto, assim como o Universo esta estruturado de modo ordenado, a
Cidade Virtuosa deveria seguir uma estrutura analoga de ordenacdo, cuja finalidade é a
obtencio da felicidade. Para al-Farabi, a felicidade é um bem absoluto® e tudo aquilo que
é atil para a obtencdo da felicidade é igualmente um bem, pois sua utilidade esta associada
a realizacdo da felicidade. Desse modo, toda acdo que ndo visa a felicidade é, para al-
Farabi, um mal. Trata-se de um mal, pois, se a associa¢do humana néo visa a felicidade,
entdo significa que esta associacdo ndo esta bem ordenada e, consequentemente, ndo
atinge o que € fundamental: o aperfeicoamento humano. Assim, na visao de al-Farabi, 0

modelo da Cidade Virtuosa se estrutura da seguinte forma:

As partes da cidade, entdo, estdo vinculadas e coordenadas umas com as outras
e estdo ordenadas pela anterioridade de uns e a posteriores de outros. E
semelhante aos seres naturais e seus graus sdo semelhantes também aos graus
dos seres que comecam no Primeiro e finalizam na matéria primeira e nos
elementos; sua maneira de estar vinculada e coordenada é semelhante ao modo
em que os diversos seres se vinculam e coordenam uns com 0s outros. Quem
governa esta cidade é semelhante a Causa Primeira pela qual existem os demais
seres (traducdo nossa)®.

" Platdo, 2000, p. 321 (516a-c).

8 Nesse ponto, tem-se uma clara influéncia do pensamento aristotélico: “A felicidade, portanto, mostra-se
como alguma coisa completa e autossuficiente, a finalidade de todas as ag¢des”. Cf. Aristdteles, 2014, p. 58
(1097b20).

% Al-Farabi, 2008, p. 108: “Las partes de la ciudad, entonces, estan vinculadas y coordinadas unas con otras
y estan ordenadas por la anterioridad de unos y la posterioridad de otros. Es semejante a los seres naturales
y sus grados son semejantes también a los grados de los seres que comienzan en el Primero y finalizan en
la materia primera y en los elementos; su manera de estar vinculada y coordinada es semejante al modo en
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Conforme mencionado acima, a Filosofia desempenha um papel fundamental na
construcdo da Cidade Virtuosa. Por meio do estudo e da reflexdo filoséfica, o0 Governante
tem a capacidade de adquirir um entendimento mais aprofundado sobre o conceito de
felicidade, bem como alcancar a sua propria perfeicdo como individuo virtuoso. A
Filosofia proporciona ao Governante uma visdo ampliada do mundo, permitindo que ele
desenvolva uma compreensdo holistica e aprofundada da existéncia humana e das
questdes eticas e morais que permeiam a sociedade. Por meio dessa reflexdo, o governante
é capaz de estabelecer principios e valores fundamentais que guiardo suas acles e

decisdes em beneficio do bem-estar coletivo. Com relacdo a estruturacdo da Cidade,

No governo e no servico, os graus dos habitantes da cidade variam conforme
as suas disposi¢Bes naturais e conforme os padrGes com os quais foram
educados. O governante primeiro é o que ordena 0s grupos e a cada homem
em cada grupo segundo o grau que merece, isto é, um grau de servigco ou um
grau de governo. Haverd, entdo, graus que estdo prédximos a seu grau, graus
que estdo um pouco distantes do seu e graus que estdo muito distantes do seu
(tradugéo nossa)*®.

Portanto, o governante desempenha um papel fundamental ao compartilhar seu
conhecimento filos6fico com os demais cidaddos. Ao transmitir os principios da
felicidade e da virtude, ele possibilita que todos compreendam o verdadeiro significado
desses conceitos, permitindo a construcdo de uma sociedade justa e harmoniosa. Na
estrutura de classes, 0 governante primeiro é aquele que governa sem ser governado; no
que diz respeito as classes que sao governadas por ele, algumas sdo governadas e também
tém uma participacdo no ato de governar, enquanto outras sdo apenas governadas, sem
ter nenhum tipo de poder de governanca na pratica.

Em suma, a filosofia desempenha multiplos papéis na construcdo da Cidade
Virtuosa. Em primeiro lugar, ela capacita o Governante Primeiro a alcancar a sua propria
perfeicdo como individuo virtuoso. Além disso, por meio da compreenséo filoséfica, o
Governante inspira 0s demais cidaddos a praticar os habitos virtuosos e promove a

compreensdo coletiva da verdadeira felicidade. Assim, a Filosofia se torna uma forca

que los diversos seres se vinculan y coordinan unos con otros. Quien gobierna esta ciudad es semejante a
la Causa Primera por la que existen los demas seres”

10 Al-Farabi, 2008, p. 108: “En el gobierno y en el servicio los grados de los habitantes de la ciudad varian
segun las disposiciones naturales de ellos y segun las normas con que han sido educados. EI gobernante
primero es el que ordena los grupos y a cada hombre en cada grupo segun el grado que merece, esto es, un
grado de servicio o un grado de gobierno. Habrg, entonces, grados que estan préximos a su grado, grados
que estan poco alejados del suyo y grados que estan muy alejados del suyo.”
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transformadora e essencial na busca pelo bem comum e no estabelecimento de uma
sociedade verdadeiramente virtuosa.

Desse modo, a Cidade Virtuosa, fundada no saber filosofico, € um modelo de
cidade que estabelece um tipo de hierarquia entre os cidaddos, conforme o grau de
capacidade de conhecimento filoséfico de cada um. Ademais, para que esta Cidade possa
se tornar virtuosa, é preciso que cada cidaddo obtenha o conhecimento metafisico. Nas
palavras de al-Farabt:

Cada um dos habitantes da cidade virtuosa necessita conhecer os principios
ultimos dos seres, seus graus, a felicidade, o governo primeiro que tem a cidade
virtuosa e 0s graus de seus governantes; a continuacdo, [85] as acles
determinadas que, uma vez realizadas, levam a felicidade. Porém néo devem
se limitar apenas a conhecer estas acdes, sendo que devem ser feitas e 0s
cidaddos devem ser incentivados a fazé-las (tradugdo nossa)'!.

Conforme exposto acima, é possivel observar, para além da compreensdo teorética
do conceito de verdade, a énfase dada na pratica das acOes virtuosas: o alcance da
felicidade e da virtude ndo se restringe meramente ao dominio epistemoldgico, mas
abarca igualmente o espectro moral.

Com relacéo ao papel do Governante, para além da governanca da cidade por meio
do seu saber filosofico e da transmissao desse saber para os cidaddos da cidade, deve ter
a capacidade de guiar os seus cidadaos e isto, para al-Farabi, torna legitima a posi¢do do
Governante da cidade: “0s que tém a capacidade para instrucdo e ensino excelentes séo

superiores aos que ndo tém neste género faculdade para descobrir” (traducio nossa)*?.

2 - O lugar da Religido na Cidade Virtuosa

Conforme a sec¢do anterior, a fun¢do do Governante Primeiro é legitimada por dois
elementos principais: o seu conhecimento filosofico e a sua capacidade de transmitir esse
conhecimento aos cidaddos. Contudo, al-Farabi argumenta que nem todo cidadao é capaz
de compreender o conhecimento filoséfico expresso na linguagem filoséfica porque,
devido as distintas capacidades naturais dos cidaddos, alguns possuem uma maior

11 Al-Farabi, 2008, p. 109: “Cada uno de los habitantes de la ciudad virtuosa necesita conocer los principios
ultimos de los seres, sus grados, la felicidad, el gobierno primero que tiene la ciudad virtuosa y los grados
de sus gobernantes; a continuacidn, las acciones determinadas que, una vez realizadas, llevan a la felicidad.
Pero no han de limitarse s6lo a conocer estas acciones, sino que deben ser hechas y los ciudadanos deben
ser impulsados a hacerlas.”

2 1bid., p. 102: “los que tienen capacidad para una excelente instruccion y ensefianza son superiores a
quienes no tienen en ese género facultad para descubrir.”
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facilidade para compreender a metafisica, enquanto outros ndo compartilham dessa
mesma condig&o.

Acerca dessas distin¢des, al-Farabi afirma que os seres humanos se diferenciam
nas suas disposi¢des naturais: os individuos diferem em sua habilidade natural para
executar determinadas tarefas, sendo que alguns demonstram uma destreza inata mais
destacada em comparacao a outros ao desempenhar atividades especificas. Na visao do
filésofo, essa diferenciacdo é fundamental para determinar qual funcdo serd
desempenhada por cada cidaddo. As distintas disposi¢cdes naturais também podem ser
percebidas na questdo do conhecimento: uns possuem uma maior facilidade para adquirir

o conhecimento metafisico, enquanto outros ndo possuem essa mesma facilidade.

[...] nem todo homem pode por natureza conhecer espontaneamente a
felicidade, nem as coisas que deve fazer, sendo que para isso necessita de um
mestre ou de um guia. Alguns necessitam de pouca instrugéo, enquanto outros
requerem muita. E quando é orientado para estas duas coisas, ndo fara, sem
davida, aquilo que conheceu e para o qual foi orientado sem uma motivacgao
externa e algo que o impulsione. Assim, s&o muitos homens. E por isso que
precisam de alguém que lhes dé a conhecer tudo isso e que os impulsione a
fazé-lo (tradugdo nossa)®.

Diante disso, considerando que nem todo cidaddo possui a habilidade intrinseca
de apreender o conhecimento filoséfico por meio da linguagem filoséfica, torna-se
necessario buscar novas abordagens para a disseminacdo desse saber. Nesse contexto,
surge a necessidade de adaptar o conhecimento filoséfico de maneira mais apropriada a
realidade dos cidad&os, destacando a importéncia de desenvolver meios de transmissao
que se alinhem eficazmente as capacidades e compreensdes individuais.

Para tratar dos novos meios de abordagem, al-Farabi destaca que ha duas
possibilidades de se conhecer os principios dos seres e 0s seus graus: 1) por meio da
compreensdo e 2) por meio da imaginacdo. A primeira via € mais restrita, pois diz respeito
ao conhecimento filosofico concebido essencialmente, ou seja, € a compreensdo dos
principios metafisicos tal como realmente séo. Por estar situado no campo da linguagem
filoséfica, trata-se de uma forma de conhecimento mais restrita. Em contrapartida, a

segunda via, por sua natureza imaginativa, fornece uma forma mais ampla e acessivel

13 Al-Farabi, 2008, p. 102: “[...] no todo hombre puede por naturaleza conocer espontaneamente la felicidad
ni las cosas que debe hacer, sino que para ello necesita de un maestro y de un guia. Algunos necesitan poca
instruccion, mientras que otros requieren mucha. Y cuando es guiado hacia esas dos cosas, indudablemente
ni siquiera hara aquello que ha conocido y hacia lo que ha sido guiado sin una motivacién externa y algo
que le impulse a ello. Asi son muchos hombres. Por eso necesitan que alguien les dé a conocer todo eso y
les impulse a hacerlo.”
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para o conhecimento, visto que se trata da compreensao do discurso filoséfico a partir de
um meio indireto: o discurso alegérico. Por ser um discurso de natureza distinta do
discurso filoséfico, a compreensdo dos principios é prejudicada. O discurso alegoérico
utiliza-se de imagens e simbolos para representar os principios da filosofia. Logo, ndo se
trata de um discurso acerca daquilo que €, mas acerca da representacdo daquilo que é.
Contudo, apesar de ndo haver uma compreensdo essencial dos principios, tem-se
uma compreensdo aproximativa desses principios, isto é, a via da imagina¢do nédo
demonstra 0 que é a verdade mesma, mas se aproxima dessa verdade. Para ilustrar a

distingdo, al-Farabi destaca o seguinte exemplo:

Isto é semelhante ao que ocorre nas coisas visiveis, como por exemplo o
homem: o vemos a ele mesmo, ou vemos uma representagdo sua, ou vemos
sua imagem na &gua, ou vemos a imagem da sua representacdo refletida na
agua ou em outras classes de espelhos. Ver ele mesmo é como o intelecto que
concebe os principios do ser, a felicidade e os demais. Ver o reflexo do homem
na agua ou vé-lo em representacéo assemelha-se & imaginagdo, porque vé-lo
em representacdo ou refletido no espelho é ver aquilo que imita 0 homem
(tradugdo nossa)“.

Conforme exposto acima, pode-se chegar a conclusdo de que, apesar de haver uma
dificuldade de compreensdo dos principios por parte dos cidadaos, estes principios podem
ser compreendidos por meio de representacGes, metaforas, alegorias e outras formas de
imitacdo. A via da representacdo, segundo al-Farabi, possui infinitas formas de
representar os principios verdadeiros. Estes, contudo, sao Unicos e imutaveis, pois se trata
de um saber verdadeiro e, enquanto tal, ndo poderiam mudar. Assim, apesar das verdades
essenciais serem unas e imutaveis, as formas de representa-las por meio das imitagdes sao
maultiplas e variadas. Além disso, estas representacdes podem estar mais proximas ou
mais distantes da Verdade, pois depende do modo como a representacao é elaborada.

Dentro do contexto das representacdes, esta situado o lugar da religido. Al-Farabi
argumenta que a Religido é uma representagdo simbolica da verdade, ou seja, a religido
imita os principios da Filosofia, tornando-os mais compreensiveis para a maioria dos
cidaddos. Por conseguinte, para atuar como uma imitacdo da Verdade, a Religido, nesse

contexto, precisa estar fundamentada na Filosofia e precisa traduzir o discurso filosofico

14 Al-Farabi, 2008, p. 110: “Esto es semejante a lo que ocurre en las cosas visibles, como por ejemplo el
hombre: lo vemos a él mismo, 0 vemos una representacion suya, 0 vemos su imagen en el agua, 0 vemos
la imagen de su representacion reflejada en el agua o en otras clases de espejos. Verlo nosotros a él mismo
es como concebir el intelecto los principios del ser, la felicidad y lo demas. Ver nosotros al hombre reflejado
en el agua o verlo en representacion se parece a la imaginacién, porque nuestro verlo en representacion o
reflejado en el espejo es ver aquello que imita al hombre™.
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por meio da utilizacdo de imagens, simbolos, persuaséo, retorica e a imaginacao. A razao

da traducéo do discurso filosofico é a sua fungédo social. Segundo al-Farab,

E se a religido é uma religido humana, ha de ser posterior no tempo a filosofia.
Ja que, em geral, s6 mediante esta religido se procura instruir 0 povo nos
assuntos teoricos e praticos, que foram descobertos pela filosofia, através de
métodos que produzem no publico o entendimento destas coisas, mediante a
persuasdo, a imaginagdo ou por meio de ambas (tradugio nossa)®®.

Em virtude da sua funcéo de instruir, a religido é fundamental para a compreensdo
da felicidade. Nesse sentido, al-Farabi vé a Religido como um instrumento politico, pois
0 Governante Primeiro pode utiliza-la a fim de disseminar o conhecimento da verdade e
da virtude. Por esse motivo, além de Fil6sofo-Rei, 0 Governante também tem de ser um
profeta. Excedendo, portanto, a influéncia platonica, al-Farabi destaca esta terceira
qualidade como um fator essencial para 0 Governante da cidade, pois a religido atua como
um instrumento de persuasdo para desenvolver a compreensdo do conhecimento
filosofico.

Para atingir o conhecimento filoséfico em sua esséncia, o Governante deve
alcancar o grau do Intelecto Agente, pois é por meio do Intelecto Agente que se pode
compreender os inteligiveis. Na metafisica de al-Farabi, o Intelecto Agente € um dos
principios emanados do Ser Primeiro. Por intermédio do Intelecto Agente, o ser humano
pode transformar o seu ‘intelecto em poténcia’ em ‘intelecto em ato’, isto €, ao conhecer
o Intelecto Agente e se aproximar dele, o ser humano consegue conhecer os inteligiveis.
Segundo o filésofo, o Intelecto Agente € uma forma imaterial, separada e é causa da

inteligibilidade das formas e da inteleccdo no ser humano.

A partir da unido com o Intelecto Agente, o individuo que, logo, se convertera
no governante da cidade compreende que a ordem dos seres se configura como
uma estrutura ideal, um modelo perfeito para a formagdo de um organismo
politico (traduc&o nossa):®.

Portanto, no momento em que aquele que alcanc¢ou o grau do Intelecto Agente se

torna filosofo e passa a governar na Cidade Virtuosa, o seu objetivo, enquanto governante,

15 Al-Farabi, 2004, p. 57: “Y si la religion es una religion humana, ha de ser posterior en el tiempo a la
filosofia. Ya que, en general, sélo mediante esta religion se procura instruir al pueblo en los asuntos teéricos
y practicos, que han sido descubiertos por la filosofia, a través de métodos que producen en el publico el
entendimiento de estas cosas, mediante la persuasion, la imaginacidon o por meio de ambas™.

16 Silva, 2017, p. 531: “A partir de la unioén con el Intelecto Agente, el individuo que, luego, se convertira
en el gobernante de la ciudad comprende que el orden de los seres se configura como una estructura ideal,
un modelo perfecto para la formacion de un organismo politico”.

103




PRISMA, Vol. 6, N° 1, jan. / jun. de 2024, p. 94 - 110.

¢ atuar transformando os habitos morais da Cidade, tornando os cidaddos virtuosos e
buscando atingir um modelo de Cidade semelhante a estrutura ordenada dos seres

inteligiveis.

Quando isso se sucede em ambas as partes da sua faculdade racional, a saber,
a tedrica e a pratica, e igualmente na sua faculdade da imaginacéo, essa pessoa
é quem recebe a revelagdo, e Deus [...] envia-lhe a revelacdo através do
Intelecto Agente, de forma que o que emana de Deus, [...] para o Intelecto
Agente, este emana para o seu intelecto passivo através do intelecto adquirido
e depois para a faculdade da imaginacdo. Esse ser humano torna-se, [...], um
sébio, filésofo e pensador prudente, por meio de um intelecto divino, e torna-
se, através dessa emanacdo para a faculdade da imaginacdo, um profeta que
anuncia o que esta por vir e informa sobre os particulares atualmente existentes
[através de um intelecto divino nele].t’

Retomando a questdo da religido, a diversidade presente entre as varias tradicdes
religiosas pode ser atribuida, primordialmente, a multiplicidade de representacdes
possiveis da verdade. Ainda que as religiGes possuam caracteristicas distintas entre si, al-
Farabi argumenta que todas elas sdo concebidas com o proposito comum de buscar a
felicidade. Em outras palavras, a criacéo e diversificacdo dessas religides séo orientadas
para estabelecer diferentes manifestacGes da verdade, refletindo assim a variedade de
interpretacdes e expressdes que buscam alcancar o objetivo unificador de promover a
felicidade.

Pode-se concluir, portanto, que é possivel que existam cidades virtuosas com
religides distintas. O fildsofo defende que uma Cidade Virtuosa é aquela que se baseia
nos principios da filosofia. Portanto, se a religido é vista meramente como uma ferramenta
auxiliar para abordar questdes filoséficas, traduzindo-as para uma linguagem simbdlica
que facilite a compreensao da verdade pelos cidaddos, entdo a coexisténcia de varias
religibes verdadeiras, ou seja, religides que se fundamentam na filosofia demonstrativa,

é inteiramente plausivel.

[...] pode haver nacgBes e cidades virtuosas cujas religides sejam diferentes,
embora todas elas caminhem em dire¢do a uma mesma felicidade. A religido
consiste nas impressdes dessas coisas ou nas impressdes de suas imagens nas
almas. Como ¢é dificil para as pessoas comuns compreenderem essas coisas
como elas sdo, deve-se fazer uma tentativa de torna-las conhecidas por outros
meios, e isso € a imitacdo. Estas coisas, entdo, devem ser imitadas por cada
grupo ou nagao através daquelas coisas que lhes sdo mais conhecidas (traducéo
nossa)?e.

17 Al-Farabi, 2018, p. 160.
18 Al-Farabi, 2008, p. 110: “[...] puede haber naciones y ciudades virtuosas cuyas religiones sean diferentes,
aunque todas ellas se encaminen hacia una y la misma felicidad. La religién consiste en las impresiones de
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Consequentemente, pode-se depreender que o fendmeno religioso é uma pauta
secundaria com relagdo a constituicdo da Cidade Virtuosa. Na viséo do filésofo, ndo ha
um tipo especifico de religido para o desenvolvimento da Cidade Virtuosa. Atuando como
instrumento politico, o objetivo principal da elaboracdo de uma religido dentro de um
regime virtuoso € o seu uso politico, ou seja, a sua capacidade de persuadir os cidadaos a
assentirem aos principios filosoficos a partir de uma linguagem nao-filoséfica. Nas

palavras de Farjeat e Gutiérrez:

O governante virtuoso, portanto, deve ter a capacidade filoséfica de traduzir a
verdade obtida por meio de demonstragdes, em simbolos e imagens para
transmiti-las aos cidaddos. Em vérios lugares, mas especialmente no Livro das
Letras, al-Farabi mantém a superioridade das demonstra¢des filoséficas.
Aqueles que concordam com a verdade através dos simbolos e imagens da
religido acedem-na de modo indireto, ao contrario daqueles que tém a
capacidade de alcanga-la através de argumentos demonstrativos. E al-Farabi
vai ainda mais longe ao afirmar que a religido esta subordinada a filosofia. Para
que uma religido seja verdadeira, ela deve depender de uma filosofia perfeita,
isto é, demonstrativa (traducéo nossa)®®.

A Filosofia, no que concerne a verdade, esta acima da Religido. Logo, a Religido
estd subordinada a Filosofia, sendo responsavel pelo processo de traducdo das
demonstracdes filosoficas em simbolos e imagens. Se uma religido se baseia numa
filosofia falsa, isto €, uma filosofia baseada em argumentos retdricos, sofisticos ou em
opinides duvidosas, essa religido sera imperfeita ou mesmo falsa. Assim, a religido
aparece apenas de duas formas: baseada numa filosofia demonstrativa e verdadeira, ou

baseada numa filosofia falsa. Segundo al-Farabi:

Porque a religido s6 aparece das duas formas que temos descrito: depois da
filosofia, ou depois de uma filosofia apoditica, que é a que estd na verdade, ou

estas cosas 0 en las impresiones de sus imagenes en las almas. Puesto que es dificil que la gente vulgar
comprenda estas cosas mismas tal como son, se ha de intentar darselas a conocer por otro medio y éste es
la imitacion. Estas cosas, pues, han de ser imitadas para cada grupo o nacion por medio de aquellas cosas
gue sean mas conocidas por ellos”.

19 Farjeat; Gutiérrez, 2023, p. 329: “El gobernante virtuoso, pues, debe tener la capacidad filosofica para
traducir la verdad obtenida a través de demostraciones, a simbolos e imagenes para transmitirlas a los
ciudadanos. En varios lugares, pero en especial en El libro de las letras, al-Farabi sostiene la superioridad
de las demostraciones filos6ficas. Quienes asienten a la verdad a través de los simbolos y las imagenes de
lareligion, acceden a ella de manera indirecta, a diferencia de quienes tienen la capacidad de llegar a ella a
través de argumentos demostrativos. Y al-Farabi va todavia mds lejos al sostener que la religion esta
subordinada a la filosofia. Para que una religion sea verdadera, ha de depender de una filosofia perfecta, es
decir, demostrativa”.

105




PRISMA, Vol. 6, N° 1, jan. / jun. de 2024, p. 94 - 110.

depois de uma filosofia duvidosa, que se toma por filosofia, porém que é uma
filosofia distinta da filosofia que esta na verdade (traduc&o nossa).

Na parte primeira do livro De la Politica, quando al-Farabi destaca 0s seis
principios dos seres — 0s principios que constituem o0s corpos e 0s acidentes presentes nos
corpos —, € possivel observar a presenca de alguns elementos préprios do fenémeno
religioso. Primeiramente, ao descrever a Causa Primeira, al-Farabi destaca o elemento da
crenga: “0 Primeiro é aquele que se deve crer que é Deus e a causa proxima da existéncia
das causas segundas e do intelecto agente” (tradugdo nossa)?.

Conforme exposto acima, al-Farabi ndo afirma o Primeiro como Deus, mas como
aquele que deve ser creditado como Deus. Logo, ndo ha uma igualdade absoluta entre o
Ser Primeiro — principio proprio da filosofia demonstrativa — e Deus, hd uma crenca. O
nome “Deus”, portanto, se configura como um simbolo religioso utilizado para
representar aquele principio filoséfico e, enquanto representagdo, ndo é idéntico ao
Primeiro, mas se aproxima dele.

Com relacdo aos outros principios, € possivel observar a utilizagdo de termos
religiosos para falar acerca de conceitos filoséficos. As Causas Segundas, por exemplo,
sdo denominadas da seguinte maneira: “As causas segundas sao aquelas das quais se deve
dizer que sdo o0s 'seres espirituais’, 0s 'anjos' e outros termos semelhantes” (traducéo
nossa)?2. O Filésofo também denomina o intelecto agente a partir de termos religiosos:
"O intelecto agente é aquele do qual se deve dizer que é o 'Espirito Fiel', o 'Espirito Santo'
e outros nomes semelhantes"” (tradugdo nossa)?.

A partir das citacbes acima, pode-se concluir que o filésofo compreende que as
imagens, 0s simbolos e as crencas presentes na religido sdo traducGes dos conceitos
filosoficos. Logo, pode-se admitir que, para cada tipo de ser e para cada tipo de principio,
ha um termo religioso que o representa. Desse modo, é possivel determinar que a filosofia
estd acima da religido no que diz respeito a verdade, sendo a religido apenas um meio de

traducdo das verdades filoséficas.

20 Al-Farabi, 2004, p. 90: “Porque la religion s6lo aparece de las dos formas que hemos descrito después
de la filosofia, bien después de una filosofia apodictica, que es la que esté en la verdad, bien tras la filosofia
dudosa, que se toma por filosofia, pero que es una filosofia distinta a la filosofia que esta en la verdad.”

2L Al-Farabi, 2008, p. 54: “El Primero es aquel del que se debe creer que es Dios y la causa proxima de la
existencia de las causas segundas y del intelecto agente”.

22 |bid., p. 54: “Las causas segundas son aquellas de las que debe decirse que son los "seres espirituales"”,
los "angeles" y otros términos semejantes”.

2 1bid., p. 55: “El intelecto agente es aquel del que debe decirse que es el "Espiritu Fiel", el "Espiritu Santo"
y otros nombres semejantes”.
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Em O Livro das Letras, al-Farabi destaca o problema que decorre da
incompreensdo do fendmeno religioso como ferramenta auxiliar da filosofia. Segundo o
filosofo, aqueles que ndo compreendem a religido dessa forma, acabam tornando-a algo
absoluto e verdadeiro por si mesmo. Esse problema decorre, principalmente, do
surgimento de uma religido a partir de uma filosofia enganosa. Por se tratar de uma
religido desenvolvida a partir de uma filosofia imperfeita, o conjunto de crengas, imagens

e simbolos religiosos contém em si imperfeicoes.

E se depois disso for criada uma religido subordinada a esta filosofia, nela
aparecera uma infinidade de opinides falsas. E se muitas dessas ideias falsas
forem adotadas e seus exemplos forem atribuidos a categoria de ensinamentos
religiosos naquilo que é dificil de conceber pelo povo, esta religido estard
muito distante da verdade e sera uma religido falsa, porém essa falsidade nédo
seria notada (tradugdo nossa)?*.

Conforme exposto acima, dificilmente seria possivel perceber a falsidade da
religido criada. A dificuldade em compreender a razao da falsidade da religido decorre da
compreensdo dela como algo verdadeiro e absoluto por parte dos que creem nela. Essa
interpretacgdo religiosa pode entrar em conflitos com a filosofia. Al-Farabi argumenta que
a filosofia apoditica, se entrasse em contato com uma nacdo fundada em uma falsa

religido, seria totalmente contraria aos principios que fundam essa nagéo:

Mas se a religido for posterior a uma falsa filosofia e uma filosofia correta e
demonstrativa for posteriormente transmitida a essa nac&o, a filosofia se opora
a essa religido em todos os sentidos, e a religido se opora completamente a
filosofia. Pois bem, cada um dos dois desejara a aboli¢do do outro e aquele que
sair vitorioso e se consolidar entre os habitantes, revogaré o outro e governara
aquela nagéo (tradugdo nossa)?.

Assim, quando uma religido estd fundamentada em uma falsa filosofia e
compreende esse contetdo filosofico falso como sendo verdadeiro, ela entra em conflito

com os principios de uma filosofia demonstrativa. Consequentemente, uma nagdo

fundada em uma religido imperfeita — religido que nao est4 fundamentada na filosofia

24 Al-Farabi, 2004, p. 89: Y si después de esto se crea una religion subordinada a esta filosofia, apareceran
en ella una multitud de opiniones falsas. Y si se toman muchas de estas ideas falsas, y a sus ejemplos se les
da la categoria de ensefianzas religiosas en aquello que es dificil de concebir por el pueblo, esta religion
estard muy alejada de la verdad y sera una religion falsa, pero esta falsedad no seria advertida”.

25 |bid., p. 92: “Pero si la religion es posterior a una filosofia falsa y después se transmite a esa nacion una
filosofia correcta y demostrativa, la filosofia serd opuesta a esa religidn en todos los sentidos, y la religion
se opondra completamente a la filosofia. Pues cada una de las dos anhelard la abolicion de la otra y
cualquiera de las dos que resulte victoriosa y se consolide entre los habitantes, derogard a la otra'y gobernara
esa nacion”.
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demonstrativa — necessariamente € uma nacao incapaz de alcancar o aperfeicoamento
humano, a felicidade e a virtude.

Com relacéo as cidades que ndo alcangam a felicidade, al-Farabi descreve algumas
delas como cidades que estdo fundamentadas na ignorancia. Por serem associacdes
fundadas em uma falsa religido, ndo sabem o que é a verdade e a felicidade, mas supdem
que h& verdade na religido instituida: “As cidades da ignorancia e as cidades que se
perderam apenas tém origem quando a religido deriva de algumas opinides antigas
corruptas”?®,

A existéncia de uma religido falsa dentro de uma nagéo nao apenas atua como um
obstaculo para a construgdo da virtude e da felicidade, mas também, por conseguinte,
obstrui a edificacdo da cidade virtuosa. Nesse cenario, para o filésofo, ela usurpa o espago

que deveria ser ocupado pela filosofia.

Concluséo

A Filosofia possui um papel fundamental dentro da Cidade Virtuosa, pois é por
meio dela que o Rei-Filosofo-Profeta pode compreender o que é a verdade, a virtude e a
felicidade. Para além de obter a compreensdo para si, este Governante deve guiar 0s
cidaddos em direcdo a essa mesma felicidade, o que inclui proporcionar instrugdo
filosofica para a populacdo da Cidade. Contudo, segundo al-Farabi, nem todos possuem
a capacidade de compreender a Filosofia por si mesma, ndo conseguindo, portanto,
alcancar o grau do Intelecto Agente. Nesse sentido, a Religido € utilizada como um meio
para tornar o discurso filoséfico mais aceitavel para aqueles que ndo o compreendem.
Para transformar o discurso, a Religido se utiliza de simbolos, de representacGes, de
imagens, da retdrica e da persuasdo para instruir o povo. Por conseguinte, a Religido nao
se encontra no mesmo ambito da verdade filosofica, visto que esse ambito pertence a
Filosofia, mas no ambito da verdade simbdlica. Nesse sentido, a verdade pode ser
compreendida em diferentes graus: por meio das demonstraces filosoficas, compreende-
se a verdade tal como ela é; por meio dos discursos representativos, a verdade é entendida
de uma maneira simbdlica e aproximada.

Além disso, a criacdo das religides pode emergir de duas vertentes distintas: 1)
oriunda de uma filosofia demonstrativa, baseada em principios demonstraveis; ou 2)

originada de uma filosofia enganosa. No segundo cenério, essa religido passa a ser

% Al-Farabi, 2018, p. 181.
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interpretada como uma verdade absoluta, dando origem a associa¢fes fundamentadas na
ignorancia. Essas associacdes, ao se desenvolverem a partir dessa interpretacdo, tornam-

se incapazes de capturar a verdade essencial e a felicidade absoluta.
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