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TOMAS DE AQUINO E O REALISMO DIRETO DA SENSACAO

THOMAS AQUINAS AND THE DIRECT REALISM OF SENSATION
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Resumo

A teoria do conhecimento de Sdo Tomas, devedora em certa medida daquela de Aristoteles,
julga que o conhecimento comega com a sensacdo. Como pretendemos mostrar que a
formulacdo de S&o Tomas do processo sensério € estritamente realista na medida em que
estabelece uma relacdo direta entre os sentidos e 0s objetos, iniciaremos com uma breve analise
de alguns textos fundamentais no De anima, que constituem, em certa medida, o ndcleo da
teoria sensério perceptiva da tradicdo aristotélica e foram aceitos por S& Tomas em sua
exposicdo especulativa. Em seguida, analisaremos como a teoria do Aquinate julga os objetos
sensiveis ndo sem qualquer qualificagdo, mas, ao contrario, estabelece uma especificacdo deles
que determina a a¢do que exercem sobre 0s sentidos. Dentro da categorizacao por ele proposta,
sdo os sensibilia propria, mais propriamente os entes, que informam os sentidos. Querendo
evitar o &mbito subjetivista no qual as afec¢Bes seriam reduzidas as instancias internalistas tao
somente, ele destaca que é o composto que é dado na sensacgdo, ou seja, sentir ndo é um ato da
alma apenas, mas implica concomitantemente o corpo com seu aparelho sensdério. O seu esforco
em sustentar duas teses que, a0 menos em principio, mostram-se opostas: a materialidade dos
sentidos e a imaterialidade da informacao recebida séo asseveradas por meio das categorias
metafisicas de ato e poténcia. Ainda que Tomas use o termo similitudines para se referir ao
contetdo informativo cognitivo no &mbito sensério, isto, contudo, ndo invalida a concepcéo em
termos de realismo direto. Contudo, ndo ha de ser simplesmente transposta para o ambito
intelectual a relacdo direta que é notdria no &mbito dos sentidos, com efeito, ficara claro como
a ideia de representacdo nao desempenha funcionalidades no interior de sua teoria da sensacéo;
fato, porém, que ndo invalida que o representacionalismo seja concebido coerentemente no
horizonte do conhecimento intelectual.

Palavras-chave: conhecimento, realismo, sensacédo, sentido, Toméas de Aquino.

Abstract: St. Thomas's theory of knowledge, indebted to a certain extent to Aristotle's, holds
that knowledge begins with sensation. As we intend to show that St. Thomas's formulation of
the sensory process is strictly realistic insofar as it establishes a direct relationship between the
senses and objects, we will begin with a brief analysis of some key texts in De anima, which
constitute in to some extent the core of the sensory-perceptual theory of the Aristotelian
tradition, and were accepted by St. Thomas in his speculative exposition. Next, we will analyze
how Aquinas's theory judges sensible objects not without any qualification, on the contrary, it
establishes a specification of them that determines the action they exert on the senses. Within
the categorization proposed by him, the sensibilia propria are more properly the entities that
inform the senses. Wanting to avoid the subjectivist scope in which the affections would be
reduced to internalist instances only, he emphasizes that it is the compound that is given in
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sensation, that is, feeling is not an act of the soul alone but concomitantly involves the body
with its sensory apparatus. His effort to support two theses, which at least in principle appear
to be opposites: the materiality of the senses and the immateriality of the information received,
is asserted through the metaphysical categories of act and potency. Although Tomas uses the
term similitudines to refer to the cognitive informative content in the sensorial scope, this,
however, does not invalidate the conception in terms of direct realism. However, the direct
relationship that is notorious in the realm of the senses should not simply be transposed to the
intellectual scope, in fact, it will become clear how the idea of representation does not perform
functionalities within his theory of sensation; a fact, however, that does not invalidate that
representationalism is coherently conceived in the horizon of intellectual knowledge.
Keywords: knowledge, realism, sensation, sense, Thomas Aquinas.
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Introducéo

Uma das teses centrais da teoria do conhecimento de Tomas de Aquino sustenta que o
conhecimento intelectual comeca pelos sentidos: a sensacéo que parte do ente singular concreto
termina por obter concepcdes inteligiveis de natureza abstrata e universal. A sensacdo é
considerada como um processo que fornece conteddo informativo apto a ser usado pela mente.
O intellectus agens, qualidade ativa da mente, ao abstrair as informagdes fornecidas pela
experiéncia sensivel prové um item cognitivo a mente, que € também o registro mental
(intellectus possibilis), essa provisao é um contetido cognitivo transcendente aquele contetdo
representado pelas imagens sensorias (phantasmata). Por fim, apds a recepcdo das species
intelligibiles, temos a formacdo dos conceitos e dos juizos, elementos constituintes do
raciocinio discursivo. Como a concepcdo aristotélica sobre a sensacao subjaz a formulacéo de
Sdo Tomas, vejamos em linhas gerais a concepcdo do Estagirita.

A anima, segundo Aristételes, é o principio pelo qual vivemos, discorremos e
percepcionamos (ARISTOTELES, Sobre a alma, 2013, p. 45 [Il, 414a 10]); cabe, portanto,
especificar o seu papel na sensacdo, especialmente sua relacdo com os sentidos, sendo estes
ultimos expressos na classica definicdo aristotélica como “aquilo que é capaz de receber as
formas sensiveis sem a matéria” (ARISTOTELES, Sobre a alma, 2013, p. 78, [ll, 424a 17]). A
recep¢do imaterial da forma ha de ser entendida como uma alteracdo no sujeito decorrente da
interacdo entre o aparelho sensdrio-cognitivo e o objeto (cf. ARISTOTELES, Sobre a alma,
2013, p. 55, [11, 416b 35]). Em outras palavras, a sensacdo € concebida a partir da relacdo entre

0s objetos e as poténcias passiveis de serem afetadas. Diz Aristoteles:

Sobre a sensibilidade em geral é preciso perceber que o sentido é aquilo que é capaz
de receber as formas sensiveis sem a matéria, como, por exemplo, a cera recebe a
impressdo de um anel sem o ferro e o ouro. A cera, com efeito, recebe a impressao do
ferro ou do ouro, mas ndo enquanto ouro ou ferro. Ora, é da mesma maneira que 0
sentido é afetado por cada objeto que possua cor, sabor ou som - nao enquanto cada
um dos objetos individualmente € dito, mas enquanto dotado de certa qualidade, e de
acordo com a proporcgio (ARISTOTELES, Sobre a alma, 2013, p. 78, [I1, 423b 20)).

Duas caracteristicas fundamentais séo identificadas nesta formulagdo: 1) a dicotomia
ato e poténcia para expressar a sensibilidade em geral; 2) a recepcao de formas sensiveis pelos
sentidos, mas sem a matéria. Subjaz as categorias de ato e poténcia tomadas no texto, a ideia da
possibilidade prévia de receber as qualidades das coisas sensiveis por parte dos sentidos para a
sensacdo ocorrer. Desta maneira, 0s sentidos se distribuem em funcdo dos diferentes sensiveis
e, uma vez que eles se encontram nos 6rgos sensoriais (cf. ARISTOTELES, Sobre a alma,

2013, p. 90, [I11, 426b 10]), cada sensagdo percepcionard uma dnica coisa, que corresponde ao
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6rgdo sensorial receber o sensivel sem a matéria (cf. ARISTOTELES, Sobre a alma, 2013, p.
87, [111, 425b 20]). O sujeito recebe as qualidades pertencentes ao objeto atraves do seu aparelho
sensorio-cognitivo, neste caso, ele é tomado passivamente frente a acdo do objeto que possui 0
carater ativo porquanto informa o sentido, isto é, ele atualiza a poténcia inerente a determinado
6rgdo, pois lhe pertence, na presenca da qualidade apropriada, ser atualizado.

Quanto a segunda caracteristica, Aristoteles entende ser afetado no sentido de que os
objetos recebem a forma do objeto, a perspectiva de unidade do relato € pretendida na ideia da
coisa afetada “tornar-se como” o agente (cf. ARISTOTELES, Sobre a alma, 2013, p. 59, [lI,
418a 3-6]). Subjaz na argumentacdo aristotélica o contexto hilemorfico e a ideia da alteragéo
envolver informacdo, ou seja, a mudanga € explicada pela aquisicdo de uma forma por algo
capaz de recebé-la. Formas especificas de mudanca exigem as capacidades adequadas nos
sujeitos, por isso, analises de determinadas alteracGes envolverdo a consideracdo dessas
capacidades; a sensacdo, nestes moldes, portanto, envolve a recep¢do de uma forma por uma
faculdade sensorial adequada (cf. ARISTOTELES, Sobre a alma, 2013, p. 98, [llI, 429a 13-
18]).

Segundo Ross: “a sensacao ndo € uma alteracdo na qual existe uma simples substituicao
de um estado pelo seu oposto, mas consiste na realizacdo de uma potencialidade, no avanco de
uma coisa "em relagdo a si e ao ato” (ROSS, [s.d.], p.164, traducio nossa)®. O relato sustenta
uma intima associacdo entre fisiologia, psicologia e metafisica, dai alguns comentadores, e.g.,
Ross, falar de uma “confusao” resultante de tal feito. Considerando este contexto, vejamos em

seguida, de maneira geral, como Sdo Tomas formulou a sua teoria da sensacao.

1 - Teoria da sensa¢do em Tomas de Aquino
Antes de tudo, convém considerarmos que Sdo Tomas, enquanto um te6logo, nédo
possuia uma teoria sensorio-perceptiva per se. Seus comentarios sobre tal assunto estdo em

consonancia com outros temas. Afirma-se que:

Deve-se considerar sobre as poténcias da alma em particular. Porém, & consideracdo
do tedlogo convém inquirir especialmente apenas sobre as poténcias intelectivas e
apetitivas, nas quais as virtudes sdo encontradas. Contudo, porque a cognicdo destas
poténcias depende de outras, a nossa consideracdo sobre as poténcias da alma em
particular sera tripartite (AQUINAS, Summa Theologiae, I2 g. 78 pr, traducéo nossa)*.

3 “La sensacion no es una alteracion en la que se produce una simple sustitucién de un estado por su opuesto,
sino que consiste en la realizacion de una potencialidad, el avance de una cosa "hacia si misma y hacia el acto”
(ROSS, [s.d.], p.164).

4 «Deinde considerandum est de potentiis animae in speciali. Ad considerationem autem theologi pertinet in-
quirere specialiter solum de potentiis intellectivis et appetitivis, in quibus virtutes inveniuntur. Sed quia cognitio
harum potentiarum quodammodo dependet ex aliis, ideo nostra consideratio de potentiis animae in speciali erit
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Verdadeiramente, ele adverte que o interesse por parte do te6logo a sensacao se da
apenas de modo secundario porque as poténcias espirituais € que sao propriamente o objeto de
interesse; contudo, visto que a efetiva acdo das poténcias espirituais pressupde a acdo das
poténcias sensitivas, entdo cabera ao tedlogo o entendimento destas Gltimas como possibilidade
de compreensédo adequada das primeiras (cf. AQUINAS, Summa Theologiae, 12 g. 84 pr). Esta
consideracdo ndo invalida a ideia da sensacdo desempenhar um papel decisivo na filosofia
Tomasiana, como Alejandro Tellkamp notou, apesar da quantidade relativamente pequena de
textos neste &mbito, o aspecto quantitativo, do caso em questdo, ndo é um fator exclusivo para
determinar a importancia do assunto para o Aquinate (cf. TELLKAMP, 1997, p. 89).

Tomas, seguindo a teoria aristotélica da sensacdo, que julgou que “o sentido ndo tem
operacdo propria sem participacao do corpo, de modo que sentir ndo é um ato da alma apenas,
mas do composto” (AQUINAS, Summa Theologiae, 12 . 84 a. 6 co, tradugdo nossa)®. E
semelhantemente afirmando o0 mesmo para todas as operacdes da parte sensitiva, compreendeu
a participacdo da totalidade do sujeito (a unidade anima-corpus) na sensa¢do. De maneira geral,
a sensacao € vista pela apreensdo das qualidades do objeto em virtude do sentido ser o ato de
um 6rgdo corporal; e, 0 objeto de toda poténcia sensivel, é a forma enquanto existente na
matéria que, sendo principio de individuacdo, implica que toda poténcia sensivel conheca
apenas os particulares (cf. AQUINAS, Summa Theologiae, 12 g. 85 a. 1 co). A relagéo objeto-
sentido para Tomas ndo se esgota nestes dois polos, com efeito, ela compreende a poténcia
sensivel e seu 6rgdo, o objeto e também o meio intermediario (cf. GARDEIL, 2013, p.65).

Afirma Sdo Tomas:

As coisas que assim alcancam os sentidos de cada um, ndo sdo corpos que emanam
do corpo sensivel, como alguns afirmaram, mas cada um deles é um movimento e
uma paixdo do meio modificado pela agdo do objeto sensivel (porque se fossem
corpos diferentes que chegassem por fluxo aos diferentes sentidos, ndo aconteceria
que todos sentissem 0 mesmo, mas que cada um sentiria o0 Unico corpo que lhe
chegasse). E, embora ndo sejam corpos, no entanto, eles ndo estdo sem corpo ou sem
meio - como paciente e movido — nem sem objeto sensivel - como primeiro motor e
agente (AQUINO, CLASS, 2001, p. 77-78, traducio nossa) .

tripartita, primo namque considerandum est de his quae sunt praeambula ad intellectum; secundo, de potentiis
intellectivis; tertio, de potentiis appetitivis” (AQUINAS, Summa Theologiae., 12 g. 78 pr.). Obra doravante refe-
renciada por Summa theologiae. Outras versdes utilizadas dessa obra ao longo do texto serdo especificadas a fim
de evitar confuséo.

5 “Sed sensum posuit propriam operationem non habere sine communicatione corporis; ita quod sentire non sit
actus animae tantum, sed coniuncti. Et similiter posuit de omnibus operationibus sensitivae partis” (AQUINAS,
Summa Theologiae, 12 g. 84 a. 6 co.).

6 “Por otra parte, las cosas que llegan de este modo a los sentidos de cada uno, no son cuerpos que emanan del
cuerpo sensible, como algunos afirmaron, sino que cada una de ellas es un movirniento y una pasion del medio
modificado por la accién del objeto sensible (pues si fueran cuerpos diversos que llegaran por flujo a los diversos
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No &mbito da cognicdo em geral e, mais particularmente na sensibilidade, é
compreensivel o esforco que Tomas faz para manter harmonicamente duas nog¢des tipicamente
contrarias: a materialidade dos sentidos e a imaterialidade da informacdo que eles recebem.
Pois, “aquilo o sentido conhece de modo material e concreto, que é conhecer diretamente o
singular, o intelecto conhece de um modo imaterial e abstrato, o que ¢ conhecer o universal”
(AQUINAS, Summa Theologiae, 12 g. 86 a. 1 ad 4)’. Prevalece um principio de equivaléncia
dos objetos: os sentidos tém por objeto as coisas concretas e o intelecto se refere ao universal.

Nas palavras do professor Anténio Janunzi Neto:

Dada materialidade dos objetos externos e a imaterialidade da poténcia, o drgdo
sensivel tem a fungdo de mediacdo entre estas duas dimensdes, pois em uma primeira
instancia o ato de conhecimento sensivel ¢ considerado “como uma perturbagao de
um dos 6rgaos sensoriais por um objeto sensivel” e ¢ desta maneira que as poténcias
sensiveis sdo atualizadas de modo imanente e possuem em si de modo imaterial a
presenca do objeto conhecido. Por isso, sdo os 6rgdos dos sentidos que possibilitam
direta e propriamente o contato entre a poténcia imaterial e objeto material (JANUNZI
NETO, 2011, p. 33).

N&o € creditado acesso a esséncia dos entes pelo aparelho sensério, mas unicamente aos
acidentes exteriores; logo, o objeto de qualquer poténcia sensitiva é a forma enquanto existente
no objeto concreto. Dentro da categorizacdo dos entes sensiveis mencionada por S&o Tomas
temos a indicacdo dos sensiveis per se e per accidens; fala-se também da distincdo entre
sensibilia propria (sensiveis proprios) e sensibilia communia (sensiveis comuns), sendo esta
ultima distingdo concernente aqueles sensiveis per se.

No horizonte da referida classificacdo, sdo os sensibilia propria os objetos dos sentidos
porque eles modificam imediatamente o sentido por si mesmos, isto na medida em que sdo as
qualidades que causam a alteracdo do 6rgdo. Ora, a figura e a grandeza, que sdo sensibilia
communia e se reduzem a quantidade, ndo movem os sentidos nem imediatamente nem por si,

mas apenas em funcdo da qualidade sensivel®; os sensibilia per accidens, sdo considerados por

sentidos, no acaeceria que todos sintieran lo mismo, sino que cada uno sentiria el solo cuerpo que le llegase). Y
aungue no sean cuerpos, sin embargo, no se hallan sin cuerpo o sin medio —como paciente y movido— ni sin
objeto sensible — como primer motor y agente” (AQUINO, Tomas de. Comentario al libro de Aristoteles sobre
el sentido y lo sensible. Traducion de Juan Cruz Cruz. Pamplona: Universidad de Navarra, 2001, p. 77-78 [XV,
446 a 20-447a 11]). Obra doravante abreviada por CLASS.

" “Unde id quod cognoscit sensus materialiter et concrete, quod est cognoscere singulare directe, hoc cognoscit
intellectus immaterialiter et abstracte, quod est cognoscere universale” (AQUINAS, Summa Theologiae., 12 q. 86
a.lad4.).

8 Tomas segue Aristdteles e alguns comentadores os quais mencionam a existéncia de cinco sensiveis comuns:
movimento (motus), repouso (quies), nimero (numerus), figura (figura) e extenséo (magnitudo) (cf. TELLKAMP,
1997, p 93).
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causa de uma diversidade na modificacdo do sentido. Por exemplo, o sentido é informado pelo
sensivel proprio, digamos a brancura, no entanto é acidental ao objeto branco se a superficie é
pequena ou grande, com efeito, estes sensibilia ndo constituem uma classe em particular, sao
mais propriamente aspectos contingentes ao objeto da sensacao.

A conceituacdo dos sensibilia tem por fungdo ndo apenas especifica-los na relacdo com
o aparelho sensorio, parece-nos que o interesse é também salvaguardar a objetividade entre 0s
sentidos e os objetos. E o que depreendemos da passagem onde Sd0 Tomas ndo apenas
categoriza os sensibilia, antes sim, relaciona-os a certeza epistémica decorrente da sensacéo.
Por esta razdo, € dito que “o sentido ndo se engana acerca do seu objeto proprio, assim a vista
acerca da cor, exceto talvez por acidente, por causa de um impedimento proveniente do 6rgao”
(AQUINAS, Summa Theologiae, 12 g. 85 a. 6 co, tradugio nossa)®. Contudo, “o sentido, se
engana sobre 0s sensiveis comuns, quando ao julgar sobre o tamanho e a figura; sentencia que
o0 sol é de um pé de diametro, embora é maior do que a terra. E muito mais se engana acerca
dos sensiveis por acidente; quando julga que o fel é mel por causa da semelhanca da cor”
(AQUINAS, Summa Theologiae, 12 q. 85 a. 6 co, traducio nossa)™°.

Tanto o conhecimento sensério como o intelectual estdo subordinados as categorias de
ato e poténcia, dai ser marcante a ideia de passividade dos sentidos em relagdo aquelas
semelhancas que sdo principios da sensagdo e do conhecimento. Afirma-se:

As vezes 0 homem esta apenas em poténcia para conhecer, tanto pelos sentidos como
pelo intelecto, e que dessa poténcia passa ao ato, para sentir pela acdo das qualidades
sensiveis sobre o sentido, ou para conhecer pelo ensino e pela descoberta. Deve-se,
pois, dizer que a alma estd em poténcia para conhecer tanto com relacdo as
semelhancas que sdo principios da sensagdo, quanto as semelhancas que sao
principios do conhecimento (AQUINO, S.Th., 2002, p. 505, [g. 84, a. 3, ad] )'%.

A afirmacdo de que o aparelho sensério esta em poténcia em relacdo as impressdes que
0 objeto lhe causara ndo invalida a concepcdo da sensacdo em termos de uma relacdo direta
entre os seus polos constituintes. Destacar a condi¢cdo de prévia potencialidade dos sentidos a

recepcao das species sensibiles indica apenas sua natureza passivel de atualizagdo; ora, uma vez

% “Sensus enim circa proprium obiectum non decipitur, sicut visus circa colorem; nisi forte per accidens, ex im-
pedimento circa organum contingente [...]” (AQUINAS, Summa Theologiae, 12 g. 85 a. 6 co.).

10«Circa sensibilia vero communia decipitur sensus, sicut in diiudicando de magnitudine vel figura; ut cum iudicat
solem esse pedalem, qui tamen est maior terra. Et multo magis decipitur circa sensibilia per accidens; ut cum
iudicat fel esse mel, propter coloris similitudinem” (AQUINAS, Summa Theologiae, 12 g. 85 a. 6 co.).

1 AQUINO, Tomas de. Suma teoldgica: Parte | - Questdes 44 - 119. Sdo Paulo: Loyola, 2002, p. 505, [q. 84, a.
3, ad]. Obra doravante abreviada por S.Th. Ver também: AQUINAS, Thomas. Commentary on Aristotle’s De
Anima. Translated by Kenelm Foester and Silvester Humphries. London: Yale University Press, 1965, p. 135, [Bk
2 Lec 6 Sct 308 p 209] § 308; Ibid., [Bk 2 Lec 12 Sct 377 p 249].
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que o objeto incida sua agdo sobre ele, e, ainda que se fale em similitudines da sensacéo,
permanece em foco uma relagdo direta onde os sentidos se encontram em poténcia a acao dos
objetos sobre eles alterando-os, isto €, imprimindo-lhes as qualidades inerentes aos objetos,
estas por sua vez sdo recebidas imaterialmente.

O relato sobre as faculdades sensitivas e 0 seu carater de passividade frente ao objeto
concreto ndo propde exaurir 0 processo da sensacdo. De fato, a afirmacéo de S& Tomas que é
“necessario que exista algo uno na alma, pelo que o vivente animado perceba todos os objetos
sensiveis” (AQUINO, CLASS, 2001, p. 92, [XVIII, 448b 16 - 449b 4]), ideia correlata com
aquela expressa nas Questdes disputadas sobre a alma, onde lemos: “¢ for¢oso afirmar haver
no homem um principio sensitivo, que exista em poténcia para as coisas sensiveis: pois, se
estivesse sempre sentindo em ato, as formas das coisas sensiveis sempre estariam em ato no
principio sensitivo” (AQUINO, QDA, 2014, p. 59, [q. 2, ad])*?; sugere que n&o devemos tomar
a mera justaposicao descritiva dos elementos envolvidos na sensagdo como fator suficiente de
explicacdo. Afinal, mesmo ndo sendo conceituado este “algo”, parece-nos que ele torna possivel
a correlagédo entre o objeto ¢ o sentido, em outras palavras, ¢ pressuposto “algo” que torna
possivel a atualizacéo dos sentidos na presenca dos objetos Esta inferéncia estd em consonancia
com uma interpretacédo realista da sensacdo, mas nela ndo se esgota porque a sensacao possuli
um aspecto mais amplo do que a simples passividade. Afirma Sdo Tomas:

E encontrada na parte sensivel duas operacdes. Uma operacdo, segundo apenas a
mutacdo, desta maneira é realizada a operagdo do sentido quando é modificado pelo
sensivel. A outra operagdo € a formacéo, segundo a qual a forga imaginativa forma
para si alguma imagem da coisa ausente ou jamais vista (AQUINAS, Summa
Theologiae, 12 g. 85 a. 2 ad 3, traducéo nossa)*®.

Ainda, segundo Tomas:

[...] ha duas espécies de modificagdo: uma é natural, outra é espiritual. A modificacéo
é natural quando a forma do que causa a mudanca € recebida no que é mudado segundo
seu ser natural. Por exemplo, o calor no que é esquentado. Uma modificacdo é
espiritual quando a forma é recebida segundo o ser espiritual. Por exemplo, a forma

12 Cf. AQUINO, Tomas de. Questdes disputadas sobre a alma. 2. ed. Traducdo de Luiz Astorga. Sdo Paulo:
Realizag0es, 2014, a citacdo da pagina esta na nota acima. Aqui foi tdo somente a citacéo da obra que foi mencio-
nada, por isso esta completa. Mas se for necessario colocar o nimero da pagina aqui também, é o 59, [q. 2, ad].
Obra doravante abreviada por QDA. Ver ainda: AQUINO, CLASS, 2001, p. 84, [XVII, 447a 12- 448a ]: “Portanto,
como a operagao sensivel € apenas um uso pelo qual a alma se serve da poténcia sensitiva 'e como é também um
movimento da prépria poténcia enquanto que o sentido é movido pelo objeto sensivel, e como a unidade de sentido
corresponde a unidade da poténcia”.

18 “in parte sensitiva invenitur duplex operatio. Una secundum solam immutationem, et sic perficitur operatio
sensus per hoc quod immutatur a sensibili. Alia operatio est formatio, secundum quod vis imaginativa format sibi
aliquod idolum rei absentis, vel etiam nunquam visae” (AQUINAS, Summa Theologiae, 12q. 85a. 2 ad 3).
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da cor na pupila, que nem por isso se torna colorida (AQUINO, S.Th., 2002, p. 427,
[g. 78, a. 3, ad]).

A nocdo de mutacdo (immutatio) e de formacdo (formatio) que o texto anterior vincula
a sensibilidade, tanto discrimina instancias distintas, quer dizer, 0s casos nos quais o sentido é
modificado pelo objeto e aqueles onde a phantasia forma para si a imagem de algo, quanto
concatena sentidos e imaginacdo. Verdadeiramente, estes Gltimos mantém relacdo também pelo
género das species recebidas, por isso é dito que “as formas da imaginagdo e dos sentidos sdo
do mesmo género: ambas sdo individuais. E, portanto, as formas que estdo nos sentidos podem
imprimir as formas que estdo na imaginacdo, movendo-a, estas enquanto semelhantes aquelas”
(AQUINO, QDA, 2014, p. 103, [q. 4, ad. 1]. Cf. também: Ibid., 2014, p. 105, [g. 4, ad 5]). No
ambito da sensibilidade, a no¢do de immutatio exprime mais propriamente 0 processo porque
nela estd compreendida a correlacdo entre os objetos e os sentidos, ao invés da formatio. Nao
se fala, contudo, simplesmente da immutatio, ao contrario, sdo distinguidos dois modos pelos
quais algo pode ser afetado: immutatio naturalis e immutatio spiritualis. A immutatio naturalis
se refere as situacdes onde a forma do agente causador da mudanca é recebida naturalmente
naquele que a sofre; a immutatio spiritualis compreende o “que acontece quando a semelhanga
de um objeto € recebida no 6rgdo dos sentidos, ou no meio entre objeto e ou no meio entre
objeto e 6rgdo (AQUINAS, Commentary Aristotle’s De Anima, 1965, p. 172, [Bk 2 Lec 14 Sct
418 p 267] § 418, traducdo nossa)“.

A acdo dos objetos sobre os sentidos € uma modificacdo espiritual, nos moldes da
explicacdo oferecida: “para a acdo do sentido requer-se uma modificacdo espiritual, através da
gual uma intencdo da forma sensivel é produzida no 6rgéo do sentido” (AQUINAS, Summa
Theologiae, 12 q. 78 a. 3 co., tradugdo nossa)*®. Mesmo deixando de lado a amplitude seméantica
da nogdo de intencionalidade para Sdo Tomas, cabe considerarmos que, a0 menos na passagem
em questdo, existir intencionalmente se refere a existéncia do ente sem a matéria que constitui
o0 sinolo, assim dizendo, destaca-se a ideia de existir um contetdo cognitivo.

Embora Tomas se utilize primordialmente da nogdo de recepgdo intencional para
analisar a sensacéo, que € contraposta a recep¢éo natural, este modelo sofre variagdes na medida
gue os diferentes sentidos sdo considerados: alguns 6rgdos como a visdo sdo informados apenas

espiritualmente; outros como o tato e o sabor sofrem também uma modificacdo natural. Além

14 «By a spiritual change | mean, here, what happens when the likeness of an object is received in the sense organ,
or in the medium between object and or in the medium between object and organ” (AQUINAS, Commentary
Aristotle’s De Anima, 1965, p. 267, [Bk 2 Lec 14 Sct 418 § 418).

15 “Ad operationem autem sensus requiritur immutatio spiritualis, per quam intentio formae sensibilis fiat in or-
gano sensus” (AQUINAS, Summa Theologiae., 12 g. 78 a. 3 co.).
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do mais, a modificagdo natural, as vezes provém do objeto ou do 6rgéo, isto nos indica que ele
concebeu a recepcdo pelos sentidos dentro de uma pluralidade que compreende o aspecto
hierarquico, onde os sentidos recebem ou séo informados pelos objetos de maneiras diferentes.

Isto posto, afirma-se:

Quanto mais excelente é a virtude sensitiva, tanto menor é a modificacdo do 6rgao
feita pelo objeto sensivel. E evidente que quanto menos sensivel é o objeto, tanto
menor é a mutacdo do 6rgdo produzida. Portanto, necessita da mais excelente virtude
do sentido para que seja percebido em ato (AQUINO, CLASS, 2001, p. 73, [XIV, 445b
3 — 446a 20])'.

N&o nos parece ser 0 caso que a diversidade no modo de ser alterado pelo objeto seja
contrario a ideia da experiéncia sensivel compreender uma unidade!’. Decerto, a concepgao da
immutatio spiritualis pertence mais propriamente ao tipo de passividade que caracteriza o
conhecimento e, consequentemente, a sensacdo € concebida como sendo a recep¢do de uma

forma, fato este que se coaduna com a reivindicagdo dela ocorrer num sujeito passivo.

2 - Realismo direto

Se o0 entendimento de Sdo Tomas sobre a sensibilidade ¢ modificado quer pela
compreensdo da alteracdo que o 6rgao sofre, quer pela origem de sua modificacdo, isto ja deve
nos advertir para sermos cautelosos em tomar sua ideia da sensagdo como extremamente
monolitica. Contudo, a nocdo de realismo se mostra perfeitamente adequada na exposicao de
sua teoria, afinal, uma vez que “a operagao de sentir provém da poténcia sensitiva” (AQUINAS,
QDA, 2014, p. 85, [a. 3 co], tradugdo nossa) 18 e sendo a sensacdo em ato definida como “certa

altera¢do”, desde o inicio esta posto para nds o carater potencial do sentido que ¢ “uma poténcia

16 para Tomas, a nogéo de imaterialidade compreende uma hierarquia, por exemplo, sentidos e intelecto apesar de
receberem as espécies imaterialmente, ainda assim, diferenciam-se pelo seu grau. Como ele diz: “as coisas se
encontram na alma sem sua matéria prdpria, mas segundo sua singularidade e as condic¢des individuais derivadas
da matéria. E este é o nivel do sentido, que é receptivo das espécies individuais sem matéria, mas receptivo em um
6rgdo corporal. O outro grau de imaterialidade, mais alto e mais perfeito, é o do intelecto, que recebe as espécies
completamente abstraidas da matéria e das condi¢des materiais, € sem um 6rgao corporal” (AQUINO, QDA, 2014,
[g. 13, ad]). Havemos ainda de notar que existem diversas formas de recep¢do da forma: ha os casos em que a
forma recebida tem o mesmo modo no paciente que possui no agente, isto se da quando ambos estdo dispostos a
forma do mesmo modo; por vezes o paciente recebe a forma de modo diferente de existéncia daquele que o agente
possui, neste caso, a disposicdo material do recipiente ndo se identifica com a disposi¢cdo material do agente e se
assemelham apenas no caso da forma e ndo da matéria. E este Gltimo modo de recepgéo da forma que pertence aos
sentidos enquanto elementos constituintes da sensacdo. A partir disto sdo distinguidos 0 modo material do modo
intencional ou espiritual da forma (cf. AQUINAS, Commentary Aristotle’s De Anima, 1965, p. 339, [Bk 2 Lec 24
Sct 552 § 552]).

17 “E] alma percibe los diversos objetos sensibles en cierto modo como si fueran uno y 16 mismo, a saber, en el
sujeto; y en cierto modo como si no fueran lo mismo, a saber, en cuanto que se diferencian conceptualmente”
(AQUINO, CLASS, 2001, p. 93, [XVI111, 448b 16 — 449b 4]).

18 «sicut haec operatio sentire egreditur a potentia sensitiva” (AQUINO, QDA, 2014, p. 84, [a. 3, ad.]).
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passiva destinada a ser mudada pelo sensivel exterior” (AQUINO, S.Th., 2002, p. 427, [q. 78,
a. 3]), ao passo que “uma poténcia nada mais é que um principio de alguma operacao, quer seja
acao, quer paixdo. Ndo um principio que € sujeito agente ou paciente, mas aquilo pelo qual o
agente age e o paciente padece” (AQUINO, QDA, 2014, p. 251, [a. 12, ad.])*°.

Segundo Paulo Faitanin:

A sensacdo como padecimento é um processo fisiolégico e psicoldgico. E fisiologico
porque é um procedimento pelo qual um estimulo externo (relagdo entre érgdo do
sentido e objeto sensivel proprio — olho > luz > cor) ou um estimulo interno
(imaginagao) provoca uma reacao especifica no 6rgéo do sentido —olho. E psicol6gico
porque igualmente este mesmo processo também provoca uma reacdo especifica na
alma do sujeito que a padece, na medida em que produz na prépria alma uma paixao,
emocdo, que se caracteriza como uma vivéncia significativa que mobiliza afetos que
podem tanto mover a alma para a busca e posse do objeto que Ihe causa prazer ou a
evitar ou fugir do objeto que Ihe causa dor. Em sintese, sensacdo é o que se produz
por parte dos sentidos externos e 0 nome que se dd ao modo como 0s sentidos
apreendem a forma sensivel do objeto sensivel externo (2008, p. 227).

Nas palavras do professor Antonio Janunzi: “[...] cada sentido especifico possui um
objeto préprio ao qual se refere e dele recebe as formas pelo processo de assimilagdo que
envolve recepgdo por parte da poténcia e alteragdo por parte do 6rgdo corporeo do sentido”
(JANUNZI NETO, 2011, p. 23). A poténcia sensitiva e o objeto que a atualiza possuem uma
relacdo natural, dai que “cada sentido especifico possui um objeto proprio ao qual se refere e
dele recebe as formas pelo processo de assimilacdo que envolve recepgéo por parte da poténcia
e alteracdo por parte do 6rgédo corpéreo do sentido” (Ibid., 23). Ha equivaléncia entre os 6rgaos
e as poténcias de modo que ndo ha poténcia sem operacdo essencial e, semelhantemente, ndo
ha operacdo sem poténcia, com efeito, “as poténcias ndo existem por causa dos 6rgéos, mas 0s
Orgdos por razdo das poténcias. Assim, a diversidade das faculdades ndo provém da diversidade
dos 6rgdos” (AQUINAS, Summa Theologia, 12 g. 78 a. 3 co, tradugio nossa) 2.

Por existir no mundo diferentes propriedades sensiveis, a natureza dotou 0s seres com
Orgdos capazes de apreenderem esta diversidade na sensacdo; por isso, “as poténcias da alma
se distinguem segundo as diversas razdes dos objetos, pois a razéo de cada poténcia consiste na
relagdo com aquilo a que se refere, isto €, com seu objeto” (AQUINO, S.Th, 2002, p. 450, [q.
79, a. 7, ad]). Esta especifica¢do é importante porque se alguma poténcia, segundo sua prépria

razdo, estiver ordenada a um objeto por sua razdo geral, ndo ocorrerd a diversificacdo da

19 “botentia nihil aliud est quam principium operationis alicuius, sive sit actio sive passio. Non quidem principium

quod est subiectum agens aut patiens, sed id quo agens agit aut patiens patitur” (AQUINO, QDA., 2014, p. 250,
[a. 12, ad.]).

20 “Non enim potentiae sunt propter organa, sed organa propter potentias, unde non propter hoc sunt diversae
potentiae, quia sunt diversa organa” (AQUINAS, Summa Theollogia., 12 q. 78 a. 3 co.).
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poténcia em funcdo das diferengas particulares desse objeto. Isto posto, sdo distinguidos cinco
sentidos externos referentes as cinco poténcias pelas quais as qualidades sensiveis sdo
apreendidas, de outra forma também se diz que o nimero e distin¢do dos sentidos sdo tomados
por aquilo que pertence per se a cada um deles.

Quando se fala que o objeto se refere ao ato de uma poténcia passiva como principio ou
causa motora, estd sendo explicitado que € a realidade “objetiva” do objeto que informa a
poténcia, capacidade passiva, de receber as qualidades informadas pela coisa (cf. AQUINO,
S.Th., 2002, p. 409, [g. 77, a. 3, ad]). Ora, se a poténcia sensitiva esta orientada aos objetos
concretos, ela necessita que 0s 6rgdos dos sentidos externos sejam corporeos, porquanto eles
existem em funcdo da poténcia e ndo o contrario, como anteriormente afirmado.

Sustentada a tese de que a sensacdo € uma operagdo que pertence ao composto
propriamente dito, ou seja, ocorre com a mudanca do corpo, e ndo apenas parte dele, entdo o
vinculo tomado entre os itens pode ser dado numa série que estabelece a acdo dos entes
concretos sobre 0 composto, e mais especificamente sobre o0s sentidos. As poténcias sensiveis
sdo poténcias que no corpo humano se efetivam na forma de érgdos, por conseguinte, “a alma
sensitiva ndo tem alguma operacdo propria por si mesma, mas toda operagdo da alma sensitiva
é do conjunto” (AQUINAS, Summa Theologiae, I2 g. 75 a. 3 co, traducéo nossa)?L.

Se a percepcao das formas sensiveis proveniente da acdo do objeto sensivel sobre os
sentidos implica uma mudanca no sujeito (Cf. AQUINO, S.Th., 2002, p. 361, [g. 75, a. 3, ad.
2]; Ibid., 2002, p. 431, [q. 78, a. 4]; AQUINO, QDA, 2014, p. 283, [g. 13, ad. 19]), entdo o
guestionamento natural vem a ser como pode um objeto, através de suas propriedades
qualitativas, alterar fisicamente um 6rgdo sensorial? Em outras palavras, de que maneira se diz
que o0 objeto e o sentido se encontram em ato? (cf. TELLKAMP, 1997, p. 91).

A resposta que Tomas oferece esta no contexto da via media aristotélica, frente aquela
defendida por Platdo e Demacrito, e ndo nos parece extinguir as davidas — pelo menos ndo a
partir do texto a seguir — pois mesmo informando o que ocorre, faltam as especificacbes do
processo. Segundo Sdo Tomas, “as operagdes da parte sensitiva sdo causadas por uma
impressao das coisas sensiveis sobre o sentido, ndo por emanacdo, como afirmou Demdcrito,
mas por uma determinada operagdo” (AQUINO, S.Th., 2002, p. 514, [q. 84, a. 6, ad]) %.

2L “gnima sensitiva non habet aliquam operationem propriam per seipsam, sed omnis operatio sensitivae animae

est coniuncti” (AQUINAS, SummaTheologiae, 12 q. 75 a. 3 ¢0.). Encontramos em diversas passagens a ideia de
que é o composto que é afetado na sensacdo, por exemplo: “O sentido ndo recebe espécies sem seu O6rgdo”
(AQUINO, QDA, 2014, p. 91, [q. 3, ad. 10]).

22 Segue 0 mesmo sentido a tradugiio oferecida pelo Dr. Carlos Arthur Ribeiro: “as operagdes da parte sensitiva
sdo causadas pela impressdo dos sensiveis no sentido; ndo a modo de emanagao, como Demdcrito sustentou, mas
por uma certa operagdo” (Cf. AQUINO, Tomas de. Suma de teologia: primeira parte — questdes 84-89. Traducéo
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Notamos que a via resolutiva do texto depende da negagao propositiva (“néo por emanacéo”) e
usa expressao indeterminada (quandam operationem).

Sendo o 6rgdo o meio pelo qual o objeto é percebido, entdo a requerida identificacao
entre o0 sentido e o0 objeto ocorre por meio de uma semelhanca. Segundo a propria formulagéo
de Sao Tomads: “a semelhanca da coisa sensivel ¢ a forma do sentido em ato” (AQUINAS,
Summa Theologiae, 12 g. 85, a. 2, ad. 1, tradugdo nossa)?®. O signo que é tomado como
semelhanca de algo — ao menos na formulacao tomasiana aqui considerada — compartilha uma
estrutura formal com a coisa da qual ela é uma semelhanca (cf. COHEN, 1982, p. 205); assim,
0 objeto, segundo o que ha de formal nele, especifica a operagdo de uma poténcia (cf. AQUINO,
QDA, 2014, p. 323, [a. 15, ad 18]). E entéo neste sentido que ¢ dito: “o sentido e o sensivel em
ato sdo uma e a mesma coisa” (AQUINO, QDA, 2014, p. 119, [g. 5, ad. 1]), isto se coaduna
com o postulado geral de que as coisas sdo conhecidas a medida que sua forma esteja no sujeito
cognoscente.

Frequentemente, usa-se a terminologia species para designar a forma que € recebida
pelos sentidos, sua natureza é entitativa porquanto € uma modalidade de ser real e objetivo que
informa a poténcia segundo o esse spirituale. A species sensibilis é a presenca da forma do
objeto na poténcia sem a matéria signata (cf. JANUNZI NETO, 2011, p. 34; ADRIAENSSEN,
2017, p.16-17), e “tem como funcdo propria tornar presente a faculdade de conhecer o objeto
exterior” (GARDEIL, 2013, p. 57).

A privacdo da matéria é a condicdo de similitude para a species, afinal, a imaterialidade
de uma coisa ¢ a razdo de que seja dotada de conhecimento; ora, “[...] 0 sentido conhece em
razao de sua capacidade de receber representagdes sem matéria” (AQUINO, S.Th, 2001, p. 316,
[0.14, a.1]; AQUINO, S.Th, 2002, p. 365, [q. 75, a. 5, ad. 2]), ou seja, as espéecies sensiveis
significam diretamente as coisas em funcdo de manterem asseguradas as condic¢des formais dos
objetos dos quais se originam. Enquanto ente intencional, a species sensibilis é imaterial,
mesmo conservando as condigdes individualizantes do objeto. A nogéo de species in medio

funciona mediando a acdo do objeto sobre o sentido, isto posto, a contiguidade necesséaria para

e introducéo de Carlos Arthur Ribeiro do Nascimento. Uberlandia: Edufu, 2016, p. 113, [g. 84, a. 6, ad]). Obra
doravante abreviada por S.Th. Quando Sdo Tomas comenta no capitulo 15 do CLASS algumas teorias sobre como
0 objeto informa o sentido, por exemplo, a teoria do efllvio, que julga os objetos sensiveis emanarem certos
eflGvios que chegam até os sentidos, esta é rejeitada em favor da ideia aristotélica de alteracdo. Da passagem em
questdo, ndo nos parece que Tomas nutre grande interesse neste ponto, ou seja, uma simples descricdo do modo
pelo qual a sensacdo ocorre; é o que depreendemos de sua afirmagdo seguinte: “de qualquer modo que se produza
a sensagdo”. Sumariamente, a sensacdo é tomada como um fato notério que dispensa a necessidade de prova, a
questdo iminente para ele é saber se as modificacfes que procedem dos objetos alcancam primeiro 0 meio
intermediério do que os sentidos, porque é aceito que 0 modo pelo qual os sentidos sdo modificados pelos objetos
sdo diferentes.

23 “similitudo rei sensibilis est forma sensus in actu” (AQUINAS, SummaTheologiae, I g. 85, a. 2, ad.1).
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a conducdo das formas de um objeto para o sentido é possivel ap6s a saturacdo do meio
intermediario entre ambos.

Tomas ndo vé um “abismo intransponivel” entre a sensagdo e a objetividade do objeto,
aceita-se que dada as condigdes normais de funcionamento dos sentidos, “as coisas sdo sentidas
segundo o modo que possuem fora da alma, isto é, em suas particularidades” (AQUINO, S.Th,
2002, p. 382, g. 76, a. 2, ad. 4). Estamos diante de um evidente realismo da sensacdo. Alguém
pode criticar a epistemologia tomista por ndo reconhecer, tal como fizeram os modernos, que
ndo é notorio o nexo que justifique a relagdo existente entre o objeto e a mente, contudo ele ndo
parece ter tido muito interesse na questdo do ceticismo, acreditava que o sentido conhece 0
objeto sensivel presente (cf. AQUINO, CLASS, 2001, p. 16, [Il, 437a 9 - 438a 5]), consideradas
as especificacdes que mencionamos anteriormente. Quanto ao modo em que o sentido percebe

algo, ele distinguiu duas maneiras:

O sentido percebe algo de dois modos. De um modo: pela prépria mutagdo do sentido
feita pelo objeto sensivel e assim sdo conhecidos pelos sentidos préprios e pelo sentido
comum tanto os objetos sensiveis préprios como também os comuns (AQUINO,
CLAMR, 2001, p. 7, [1l, 449b 30- 450a 25])%.

E dito ainda que:

[...] De outro modo, algo é conhecido por um certo movimento secundario que é
deixado pela primeira mutacdo do sentido feita pelo objeto sensivel; e, sem divida,
este movimento permanece também, algumas vezes, depois da auséncia dos objetos
sensiveis, e incumbe a fantasia, como foi dito no livro Il Da Alma. Por sua parte, a
imagem sensivel que aparece por meio de semelhante mutagdo secundaria é uma
paixdo do sentido comum: pois se segue de toda mutacdo sensorial que comega nos
sentidos proprios e termina no sentido comum. Logo, é evidente que as trés
determinacfes ditas - a quantidade, o movimento e o tempo - enquanto se
compreendem na imagem sensivel, sdo conhecidas mediante o sentido comum (lbid.,
2001, p. 7, [449b 30- 450a 25])%°.

24 «E| sentido percibe algo de dos modos. De un modo: por la propia inmutacion del sentido hecha por el objeto
sensible: y asi son conocidos por los sentidos propios y por el sentido comin tanto los objetos sensibles propios
como también los comunes” (AQUINO, Tomas de. Comentario al libro de Aristoteles sobre la memoriay la
reminiscéncia. Traduccion de Juan Cruz Cruz. Pamplona: Universidade de Navarra, 2001, p. 7, [Il, 449b 30-
450a 25]). Obra doravante abreviada por CLAMR.

% “De outro modo: algo es conocido por un cierto movimiento secundario que es dejado por la primera inmuta-
cién del sentido hecha por el objeto sensible; y, sin duda, este movimiento permanece también, algunas veces,
después de la ausencia de los objetos sensibles, e in cumbe a la fantasia, como se ha dicho en el libro 11 30 Del
alma. Por su parte, la imagen sensible que aparece por medio de semejante inmutacion secundaria es una pasion
del sentido comun: pues se sigue de toda inmutacidn sensorial que comienza en los sentidos propios y se termina
en el sentido comdn. Luego es evidente que las tres determinaciones dichas — la cantidad, el movimiento y el
tiemp 0 —, en cuanto que se comprenden en la imagen sensible, son conocidas mediante el sentido comun” (1bid.,
2001, p. 7, [449b 30 — 450a 25]).
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Esté claro que a relacdo entre o objeto e o sentido é entendida em termos de atividade
do primeiro sobre o segundo: “o objeto imprime sua propria semelhanga no sentido, e esta
permanece na phantasia, inclusive na auséncia do objeto sensivel” (AQUINO, CLAMR, 2001,
p. 10, [Il, 450b 25 - 451a 17]). Em outro lugar ele dird que eles “movem” o sentido (cf.
AQUINO, CLASS, 2001, p. 69, [XIV, 445b 3- 446a 20]; AQUINAS, Commentary Aristotle’s
De Anima, 1965, 129 [Bk 1 Lec 10 Sct 159 § 159]). Posto que a imagem sensivel é uma
semelhanca da realidade singular que existe aqui e agora, € necessario que ela se dé com o
continuo e o tempo (cf. AQUINO, CLAMR, 2001, p. 5, [Il, 449b 30-450a 25]). A imagem

sensivel pode ser considerada de dois modos distintos:

A imagem sensivel que estd em nds pode ser considerada na medida em que € algo
em si mesmo ou na medida em que é a imagem sensivel de outra coisa. Considerada
em si mesmo é algo especulativo em torno do qual a inteligéncia especula, ou uma
imagem sensivel, enquanto pertencente a parte sensitiva. Por outro lado, uma vez que
é uma imagem sensivel de outra coisa que antes sentiramos ou conhecemaos, entéo é
considerada como uma imagem natural que nos leva a outra coisa e como um principio
de lembranga (AQUINO, CLAMR, 2001, p. 12, [I11, 450b 25-451a17]) %.

Para o conhecimento a imagem é importante porque ela é o que o intelecto propriamente
concebe em si mesmo da ideia ou do conceito da coisa a qual ela corresponde. Notoriamente, a
imagem ndo € a ideia, mas uma representacdo figurativa da realidade particular, o seu ambito
imanente é expresso na afirmacdo de Tomas segundo a qual ela é produzida na alma (cf. Ibid.,
2001, p. 11, [450b 25 - 451a17])?’. Da mesma forma que no ser humano o reconhecimento de
dois principios (corpus et anima), nao implica na fragmentacdo do sujeito, semelhantemente, a
afirmacdo de um duplo modo de ser da species sensibilis ndo implica na rejeicao de unidade do
processo sensorio. Segundo S&o Tomas, “a forma sensivel existe sob um modo na coisa que é
exterior a alma e sob outro nos sentidos que recebem as formas das coisas sensiveis sem a
matéria, como a cor do ouro sem o ouro” (AQUINO, S.Th., 2002, p. 499, [g. 84, a. 1, ad]). Ora,
especificados estes dois modos de existéncia, rejeita-se que o objeto seja assimilado em sua

realidade concreta, ou seja, enquanto sinolo; é, portanto, por conservar sua formalidade na

26 «L a imagen sensible que esta en nosotros puede ser considerada em cuanto que es algo en si mismo o en cuanto
que es la imagen sensible de outra cosa. Considerada en si mismo es algo especulable em torno a lo cual La
inteligencia especula, o una imagen sensible, en cuanto que pertenece a la parte sensitiva. En cambio, en cuanto
que es imagen sensible de otra cosa que habiamos sentido o conocido antes, entonces es considerada como imagen
natural que nos lleva a otra cosa y como principio de recuerdo” (AQUINO, CLAMR, 2001, p. 1, [l 450b 25 -
451a17]). Ver também: FAITANIN, 2008, p. 238.

27 “Ja impresion de la imagen sensible se producia en el alma y en una parte del cuerpo” (cf. Ibid., 2001, p. 11,
[450b 25-451a17]).
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sensacdo, que implica os sentidos receberem a forma da coisa sensivel sem sua matéria, mas
com condig¢des materiais (AQUINO, S.Th, 2002, p. 502, [g. 84, a. 2, ad]).

Um aspecto interessante da teoria tomista da sensacéo é a auséncia de um sentido em
ato que possibilitasse a passagem do ser potencial para sua efetividade. Ora, se o intelecto
humano, que estd em poténcia com relacdo aos inteligiveis, exige a intervencdo de uma
capacidade que Ihe é inerente, o intellectus agens, para atualizar a inteligibilidade dos objetos,
de igual modo nédo seria provavel ele falar em um ‘sentido agente’ que tornasse os objetos
sensiveis em inteligiveis per se? Afinal, como tem sido observado por diversos comentadores
“para ser capaz de determinar uma poténcia em sua linha propria, € preciso que se esteja, sob o
mesmo ponto de vista em ato” (GARDEIL, 2013, p. 58). Ademais, ressalta-se a relagdo muito
préxima entre inteligibilidade e atualidade, isto é, as coisas sao inteligiveis na medida em que
se encontram em ato (cf. ECHAVARRIA, 2014, p. 349).

Exige-se, nos moldes manifestos da teoria tomista, que uma poténcia seja atualizada por
algo que esteja em ato, mas no caso dos sentidos ha diversas sugestdes textuais deles estarem
em ato no ambito da poténcia cognitiva. De fato, este ponto é ressaltado por Gardeil quando diz
que “contrariamente aos objetos da inteligéncia, os objetos dos sentidos podem ser considerados
como ja estando em ato ou ao nivel da poténcia cognitiva; portanto, eles podem diretamente vir
atualizar o sentido e determinar nele a formacdo da species (cf. GARDEIL, 2013, p. 58. Ver
também AQUINO, S.Th, 2002, p. 440, [g. 79, a. 3, ad.1]; Ibid., 2002, p. 509, [q. 84, a. 4, ad. 2];
AQUINO, QDA, 2014, p. 89,91, [q. 3, ad. 7]). Nas palavras do proprio Sdo Tomas, “uma coisa
é objeto de conhecimento dado que estd em ato, e ndo na medida em que esta em poténcia, diz
o Livro IX, da Metafisica. Com efeito, algo é ente e verdadeiro, e assim cai sob o conhecimento,
na medida em que estad em ato, e isso é evidente para 0 caso das coisas sensiveis; a vista, por
exemplo, ndo percebe o que ¢ colorido em poténcia, mas o que ¢ colorido em ato” (AQUINO,
S.Th, 2002, p. 553, [g. 87, a.1, ad]). Ora, se “as coisas materiais podem ser sensiveis em ato
quanto ao ser que tém fora da alma”, isto, associado com a ideia de que “os sentidos recebem
as espécies de todos os sensiveis” (AQUINO, S.Th, 2002, p. 465, [g. 80, a. 1, ad]), entdo é
cabivel tomarmos o relato sensorio em oposicéo ao intelectual; o sentido possui uma relagédo
natural e direta com o singular, tal como o intelecto possui com o universal. Portanto, ndo é
pressuposta uma faculdade responsavel por atualizar o objeto sensivel ao sentido porque ele €
tomado ja nesta condicao.

Acompanhamos Echavarria na conclusdo do sentido conhecer diretamente o singular
pois “as formas, individuadas pela matéria signata, podem produzir sua semelhanca nos

sentidos, que séo poténcias organicas, porque estes, embora dispensem a matéria natural que é
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sujeito dessas formas, e as recebem ja com certa imaterialidade, sem duvida ndo prescindem
das condi¢bes materiais individuantes. Por isso, o sentido conhece o individuo material

enquanto um individuo, o singular enquanto singular” (ECHAVARRIA, 2014, p. 353)%,

Concluséo

Considerando o que temos discutido até entdo, nos parece ser coerente sustentar as
seguintes conclusbes. Tomas, segundo a interpretacdo tradicional, defendeu que a recepcéo das
formas sensiveis consiste na existéncia das qualidades dos objetos na alma, ou seja, o sentido é
assimilado ao objeto em funcgdo de um contetido cognitivo que néo é fisico?. Portanto, quando
é dito que o sentido em ato € o0 objeto em ato, indica-se a existéncia de um item cognitivo na
alma, as vezes, chamado de imagem, species sensibilis etc; mas, independentemente do uso de
qualquer um destes termos, julgamos que a ideia primordial consiste em ver este item cognitivo,
como uma similitudo do ente sensivel que esta presente aos sentidos devido aquela semelhanca
que o informa (cf. AQUINO, S.Th, 2002, p. 421, [g. 78, a. 1, ad])*°. Naturalmente, isto nos
conduz na busca de dois esclarecimentos: 1) o modo que o objeto conhecido passa a ter no
cognoscente; 2) a relacdo da coisa conhecida no cognoscente com o objeto do qual ela é uma

semelhanga. Ao primeiro questionamento ha de ser respondido que o objeto passa a existir

8 “Las formas, individuadas por la materia signada, pueden producir su semejanza en los sentidos, que son
potencias organicas, pues estos, si bien prescinden de la materia natural que es sujeto de esas formas, y las reciben
ya con cierta inmaterialidad, sin embargo no prescinden de las condiciones individuantes materiales. Por eso, el
sentido conoce al individuo material en cuanto individuo, lo singular en cuanto singular” (ECHAVARRIA, 2014,
p. 353).

29 Segundo Martin Tweendale, a juncio realizada por Tomas da tese averroista de que a existéncia intencional é
igual & cognigdo, com a visdo de seu professor Alberto Magno, que a existéncia intencional é possivel no corpo, o
conduziu em dificuldades na acéo de fazer uso dessas no¢Bes mal casadas (cf. TWEEDALE, 1992, p. 221). Ainda
segundo o autor, embora concebido por diversos fildsofos, particularmente na tradicéo aristotélica, que a sensagao
envolve alguma forma de recepcéo imaterial da forma sensivel, o que exatamente serviria como sujeito para esta
recepgdo foi objeto de discdrdia entre eles (cf. TWEENDALE, 1992, p. 225). Tweendale ap6s uma anélise do tema
na tradigdo aristotélica diz que diversos autores “viram a sensa¢cdo como envolvendo algum tipo de recepgao ima-
terial da forma sensivel, mas havia discordancia sobre o que exatamente serve como sujeito para essa recepgao.
Philoponus, Simplicius e Averrois declararam ser a alma sensitiva ndo corpdrea. Para Alexandre, era o 6rgdo
sensorial externo que, como um espelho, é capaz de manter uma espécie ou aparéncia do objeto sensivel sem
realmente assumir a qualidade sensivel. Themistius parece ter tomado uma posicao intermediaria na qual € a forma
do 6rgdo sensorial, alguma proporg¢do que o caracteriza, que recebe a forma sensivel. Alberto mudou o assunto da
recep¢do para o 6rgdo interno do senso comum e a hipotese de um "espirito™ especial localizado 14 para executar
esta funcdo. Mas nem todos equiparam a recepcdo imaterial da forma com a sensagdo e a cognicdo, como Aquino
fez”. Continua Tweendale e afirma ainda que Tomas tirou proveito dessas teorias: “De seu professor Albert, ele
considerou que, na sensagdo, uma espécie ocorre no érgao sensorial externo, o que equivale a existéncia imaterial
ou espiritual da forma sensivel. Mas ele optou por ignorar a teoria ndo aristotélica de Alberto de um sentido comum
ativo, de Averrois, ele tomou a ideia de que essa existéncia espiritual poderia ser igualada a sensacédo em si. De
Temistio, a quem ele leu na traducdo de Moerbeke sobre a época em que escrevia seu comentario sobre De anima,
ele poderia ter sido encorajado a pensar que as duas visdes acima eram compativeis” (TWEENDALE, 1992, p.
226).

30 Quando ele afirma que as qualidades sensiveis encontram-se no sujeito como paixdes ressalta a natureza infor-
mativa das species sensibile (cf. AQUINO, CLASS, 2001, p. 69, [XIV, 445b 3-446a 20]).
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imaterialmente no individuo enquanto um dado cognitivo; quanto ao segundo ponto,
compreende-se que este item cognitivo pode manter uma conexao com a coisa que € por ele
representada por razdo de expressar aquilo que lhe é essencial, afinal, na medida em que os
Orgdos sao corporeos eles estdo em continuidade com os entes pela sensibilidade. O que a
faculdade sensitiva conhece é sempre o singular®.

Podemos entédo dizer que a ideia de representacao néo realiza uma funcdo importante da
descricdo do processo sensitivo — ndo julgamos que sustentar o realismo direto no ambito da
sensacdo implica em afirmar uma relacao direta no &mbito intelectual -, ao contréario, neste caso
a ideia de um realismo direto da percepcdo ha de ser preferido porque expressa uma relacdo
natural e direta entre o sentido e o seu objeto proprio (cf. AQUINO, S.Th, 2002, p. 546, [q. 86,
a. 1, ad 4]; Ibid., 2002, p. 549, [q 86, a. 3, ad]).

A antiga epistemologia nutriu fortemente o realismo da sensacdo. Neste aspecto, Tomas
esta inserido nesta tradi¢do onde prevaleceu a crenca dos sentidos serem a porta de acesso para
0 mundo enquanto realidade independente da mente. Desta perspectiva, podemos falar em um
realismo direto da percep¢do, mas lembrando tanto do papel desempenhado pela species
sensibilis quanto o carater imaterial de sua formulacéo.

Portanto, julgamos que a ideia de realismo direto da sensag&o esta estabelecida como
conceito chave na descrigdo da sensacao no nivel mais fundamental da relacdo objeto-sentido.
Contudo, sua vastiddo e, em certa medida, alguns textos controversos, exigem gue tomemos em
consideracdo sempre um contexto mais amplo do que simplesmente a descricdo do processo
sensorio per se, tal como a relacdo das imagens sensorias provenientes da cooperacdo dos

sentidos externos e internos em seu relacionamento com os objetos.

31 Os sentidos além de receberem as espécies sensiveis em 6rgdos corporais também conhecem o particular (cf.
AQUINO, QDA, 2014, p. 283, [g. 13, ad 19]).
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