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ILE IFE, CANDOMBLE E A PALAVRA CRIADORA.

Geander Barbosa das Mercés

Resumo

O presente estudo propde uma breve andlise de um mito genealdgico da
sociedade yorubana, tendo como finalidade demonstrar a importancia da palavra para
essa sociedade. Apresentaremos como elemento chave deste trabalho o orixa Esu,
divindade fundamental para o entendimento da dindmica social yorubana. Ele é o
grande mensageiro da palavra, deste fato decorre sua crucial contribuicdo para o
surgimento da religido do candomblé. Essas referéncias serdo analisadas no contexto
historico da génese da grande cidade de Il& Ifa4, urbe com o maior ordculo do
candomblé. Em sua, o artigo contribui para evidenciar a importancia da oralidade em
um contexto yorubano.

Palavras chaves: Esu, oralidade, 11é Ifé.

Resumen

El presente estudio propone un breve andlisis de un mito genealdgico de la
sociedad yorubana, con el fin de demostrar la importancia de la palabra para esa
sociedad. Presentaremos como elemento clave de este trabajo el orixa Esu, divinidad
fundamental para el entendimiento de la dindmica social yorubana. El es el gran
mensajero de la palabra, de este hecho transcurre su crucial contribucion al surgimiento
de la religion del candomblé. Estas referencias seran analizadas en el contexto historico
de la génesis de la gran ciudad de 1€ Ifa, urbe con el mayor oraculo del candomblé. En
su, el articulo contribuye a evidenciar la importancia de la oralidad en un contexto
yorubano.
Palabras claves: Esu, oralidad, I1& Ifé.

1. Ritos introdutérios

Est é um dos orixads mais intrigantes do pantefo africano. Os orixas sdo as
divindades africanas que chegaram ao Brasil através do processo diasporico iniciado
com o trafico negreiro no século XVI. Tendo em vista a grande diversidade de povos

oriundos desse processo, vamos nos atentar agueles que, genericamente, foram
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chamados de yorubés. Estes ocupavam a Africa Ocidental, area que atualmente engloba
principalmente as regides da Republica do Benin, Togo, Serra Leoa e da Nigéria.

Ressaltamos aqui que estamos falando de Esu seguindo uma perspectiva
yorubana, onde a cultura é originada da oralidade. Esta é uma marca importante nao
apenas da civilizacdo mencionada, mas também de diversos povos do continente
africano. Para os povos de tradicdo oral as palavras consolidam e estruturam o0 mundo e
os homens. A fala é uma das principais caracteristicas de Es0, uma vez que ele
transporta a palavra e € um mensageiro do plano divino.

Est ¢ a divindade mais emblematica do pantedo yorubano. Ndo poderia ser
diferente, pois ele é orixd em movimento, o devir, o vir a ser, a possibilidade de
mudanca: sendo. Ele pode ocupar todos os espacos e deles fazer o que quiser, afinal é
Est. Esu é! Para ele devem ser servidas todas as comidas em forma de pade, alimento
ritual feito conforme a orientagdo de cada chefe religioso. Astuto, birrento, libidinoso,
malicioso, carnavalesco e propenso a balburdia. Esu é festa, sonoridade, é possibilidade
de encontro e riso bom. Ha quem o descreva como genioso, ha quem o veja como boa
companhia. Aqui o tratamos como: EsU, divindade para a qual todas essas definicoes
cabem e se esvaem.

N&o estamos propondo aqui um estudo que esgote a figura desse orixa, seria
uma atividade impossivel, pois ele é fruto dindmico do processo genealégico das
sociedades yorubanas. Para entendermos um pouco mais das indmeras facetas dessa
divindade vamos cruzar 0s nossos pensamentos com os de Roger Bastide, Juana Elbein
dos Santos, Edison Carneiro, Pierre Verger, Reginaldo Prandi e José Beniste, para que
juntos possamos construir um arcaboucgo que dé conta de perceber esse orixa tdo bonito
e emblematico.

A tradicdo yoruba relata que a criacdo do universo estava sob responsabilidade
de Olérun, orixa da criacdo. Vejamos as palavras da etndloga Juana Elbein dos Santos
(2008):

[...] nos primérdios existia nada além de ar; Olérun era uma massa infinita de
ar; quando comecgou a mover-se lentamente, a respirar, uma parte do ar
transformou-se em massa de agua, originando Orisanl4, [...], oris& do branco.
O ar e as aguas moveram-se conjuntamente e uma parte deles mesmos
transformou-se em lama. Dessa lama originou-se uma bolha ou monticulo,
primeira matéria dotada de forma, um rochedo avermelhado e lamacento.
Ol6run admirou essa forma e soprou sobre o monticulo, insuflando-lhe seu
halito e dando-lhe vida. Essa forma, a primeira dotada de existéncia
individual [...] era Est. (SANTOS, 2008, p.58-59).
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Através da narrativa cosmogonica podemos retirar trés possibilidades de analise,
sendo elas: “O ar”, “Orinsala” e “Esu”. Estes trés elementos entrecruzados tecem um
panorama geral sobre a cultura da qual estamos versando.

A primeira, entendida como “Ar”, pode ser percebida através do segmento que
se inicia em “nos primordios ndo existia nada além de ar”, e termina em ‘“respirar”. A
respiracdo é o ato de inalar e exalar o ar, exercicio essencial para todos 0s seres Vivos.
No caso humano, o ar movimenta-se por todo o corpo e, ao passar pelos Orgaos
fonadores, acaba saindo pela boca e fossas nasais em forma de palavra.

No mito a palavra é a forma primaria do divino, de onde ele proprio provém e do
qual todos os seres dependem. Este é um fato importante para entendermos as multiplas
facetas do grande continente africano, onde a oralidade estrutura as relagdes do homem
com o divino, com o mundo, com o outro e com ele mesmo. Entendemos que a palavra
cria 0 mundo. Assim, para que o mundo exista, inclusive Esu, é necessario que haja
palavra.

A segunda possibilidade de observacdo estd dada através da figura de
“Orinsald”, mais conhecido no Brasil como Oxala’. Para ampliarmos a interpretacéo e
entendimento de Orinsanla, recorremos aos mitos recolhidos pelo etnélogo baiano
Edison Carneiro (1936), que descreveu esse orixa como Obatal4, o responsavel pela
criagdo das outras divindades e, por conseguinte, dos humanos (CARNEIRO, 1936,
p.34-35).

Na cosmogonia yorubana, a existéncia deve ser entendida através de dois planos:
o Orun e o Ayié. As divindades criadas por Orisanlé, os orixas, habitariam o Orun, um
espaco infinito carregado de abstracbes que ndo pode ser comparado a nada que
conhecemos. Retomando os estudos da etndloga Juana Elbein dos Santos, temos uma
descri¢do deste espaco como um mundo “paralelo ao mundo real” (SANTOS, 2008,
p.54), uma espécie de duplo, onde coexistem todos os contelldos do mundo concreto e
material.

De acordo com a tradi¢do, em um passado imemorial o Orun estava ligado ao
Aiyé. Este Gltimo é o plano terrestre e material onde os homens e todos 0s seres ndo

magicos habitavam. A coexisténcia dos planos € representada por uma cabaca, um

* Segundo o dicionario yoruba-portugués de José Beniste: —Oséla,s. Forma reduzida do
nome da divindade Orisanla= Oosa nla. (BENISTE, 2011, p.596).
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vegetal em forma de globo, que tem suas partes unidas. Os humanos dividiam com os
orixas os frutos de seu trabalho no aiyé (alimentos, vestes e etc.), em uma relacdo que se
assemelhava a lagos familiares. Porém, “um ser humano tocou indevidamente o orun
com maéos sujas” (SANTOS, 2008, p.55). A atitude humana teria deixado o orun com
sujeira (impurezas), provocando a fdria divina de Olorun, que promoveu a separagdo
entre os planos. Criou-se assim o céu, sopro divino.

A ciséo dos espacos divinos e terrestres ndo deve ser entendida como um par de
oposi¢do, ou mesmo como um marcador de “em cima” ou “embaixo”, pois 0 universo ¢é
um ciclo, como a cabaca. Sem comeco ou fim, € um continuo! Grosso modo, esse
distanciamento provoca varios problemas para deuses e humanos. Os primeiros nédo
tinham mais comida e nem roupas. J& os segundos, sem a protecdo dos seres divinos,
comegaram a indispor-se entre si, gerando guerras e morte. A barafunda estava
instaurada.

Em suma, esta andlise que versa sobre Orinsanld desdobra-se em um
entendimento do 6run e do aiyé. E inegavel que em ambos os planos o ar do divino
movimentou-se e criou outras formas de vida, sejam elas divinas ou ndo. N&o obstante,
a disjuncdo entre os planos gera um problema de ordem cosmica, pois 0 aiyé tornar-se-
ia um caos sem a interferéncia dos orixas.

A solucdo para o revés se mostra viavel quando voltamos nossa atencéo para a
terceira e Ultima andlise do mito genealdgico: “Est”. Retomando o mito genealdgico
supra citado pela etnografia de Juana Elbien, trata-se da “forma [...] dotada de existéncia
individual”. Percebemos ainda que ele foi criado como um monticulo de “lama” oriundo
da dgua e do ar.

Anteriormente, propomos que o ar é a palavra do divino. Entfo, Est carrega em
si a palavra. Por isso, pode estar no 6run. Mas, sendo também composto “lama”, matéria
concreta, pode estar entre o ayié. Decorre deste fato a existéncia tdo emblematica desse
orixa, pois é como se ele existisse dentro do 6run e do aiyé, mas, a0 mesmo tempo,
estivesse apartado deles, porque foi criado de forma individual.

Como Esu carrega a palavra e consegue transitar entre os planos, ele sera o
responsavel de levar aos humanos os designios das divindades e vice versa. Desta
relacdo nasceu a religido do Candomblé. O orix4 mensageiro cruza e abre os caminhos

entre o 6run e o ayié. Em sinal de gratiddo humanos e orixas decidiram que Esu deve ser
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saudado com a expressdo Laroyé? e alimentado com o pade, refeicdo ritualistica
preparada conforme as orientacBes dos chefes religiosos. Estes procedimentos passaram

a fundamentar o inicio das atividades religiosas do Candomblé.

2. Candomblé entre orixas e humanos

O Candomblé é uma religido oriunda do continente africano. Chegou ao Brasil
através dos escravizados e aqui se popularizou entre as classes sociais mais diversas. No
contexto da Africa Ocidental as nac¢Bes cultuavam varios orixas, mas elegiam um
grande orixa como protetor geral do reino, da vila ou cidades. Temos como exemplo o
reino de Oy0 que tem o0 orixa Xang6 como rei e orixa, além do reino, merece destaque
inimeras cidades que seguem o modelo de nomenclatura semelhante a ubre de Osun, na
atual Nigéria, que era consagrada ao orixa de mesmo nome.

A unido de varios orixads em um unico culto & uma das marcas dos candomblés
brasileiros. Cabe ressaltar que a religido nao é formada de todos 0s orixas que cruzaram
0 oceano. No Brasil sdo cultuados cerca de 16 orixas oriundos do ventre incestuoso de
Yemonja. A religido precisou ser reestruturada por conta da realidade escravagista
brasileira, dada a multiplicidade de etnias, crencas e cultos que foram transladadas pelo
oceano Atlantico. O Candomblé chega a terras americanas através das diferentes nagdes
africanas.

Séo exemplos de culto aos orixas o0 Candomblé de Angola, o candomblé Ketu, o
candomblé Gegé, o candomblé Nagd, o candomblé ljexa e o candomblé Congo. E
extremamente dificil encontrar as referéncias, nas diferentes nacGes, sobre o inicio da
religido. Todas as possibilidades de surgimento estdo alicercadas em mitos, haja vista
gue a maioria dessas nacdes sdo sociedades orais. O antropologo Reginaldo Prandi

(2001) reuniu uma série de mitos, e em um mitema temos a origem da religido:

Os humanos faziam oferendas aos orixas, convidando-os a Terra, a0s corpos
das iabs. Entdo os orixas vinham e tomavam seus cavalos. E, enquanto 0s
homens tocavam seus tambores, vibrando os batas e agogds, soando 0s
xequerés e adjas, enquanto os homens cantavam e davam vivas e aplaudiam,
convidando todos os humanos iniciados para a roda do xiré, os orixas
dangavam e dancavam e dangavam. Os orixas podiam de novo conviver com
os mortais. Os orixas estavam felizes. Na roda das feitas, no corpo das ia0s,
eles dangavam e dancavam e dancavam. Estava inventado o candomblé.
(PRANDI, 2001, p.528).

2 O dicionario de Beniste traz a seguinte defini¢io para Laroyé: “Debate, discussio”
(BENISTE, 2011, p.495).
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Constatamos que a principal caracteristica desta religido é o contato entre o0s
orixas e 0s humanos, o contato entre o érun e o aiyé feito pelas iads, mulheres iniciadas
que recebem o orixa em seus corpos, em um transe que possibilita aos orixas
“cavalgar”, ou seja, permite um contato com o aiyé. Assim, elas seriam o cavalo de
santo, terminologia usada em candomblés para as pessoas que podem receber 0s orixas
e transmitir suas mensagens. No transe sagrado os orixas personificados pelas ia6s
falam ao povo de santo, isto €, o conjunto de pessoas que seguem a religido.

Por ser uma religido oriunda de escravizados, por muito tempo o candomblé
permaneceu excluido da historiografia tradicional. Por isso, a temética pouco aparece
em relatos oficiais. O tema foi estudado principalmente pela Antropologia. Assim,
nossa orientacdo tedrico-metodoldgica para este estudo baseia-se principalmente nos
estudos do candomblé baiano realizados por Roger Bastide (1898-1974) e Edison
Carneiro (1912-1972).

Bastide, em sua obra intitulada “O Candomblé na Bahia (1961), nota a religido
como uma” realidade auténoma, sem referéncias a historia ou ao “transplante de
culturas” de uma para outra parte do mundo (p.11). Trata-se de um mundo secreto que
se abre aos poucos porque existe a lei do segredo. Por isso o autor ressalta ser
importante ter um contato intimo com a religido. Deste fato decorre a importancia das
etnografias. O autor inicia o livro detalhando caracteristicas comuns aos candomblés: o
sacrificio, as oferendas, o padé de Exu, os deuses intermediarios e as dancas
preliminares e especificas para os deuses.

Por sua vez, Carneiro perpassa Varios aspectos da religido, descrevendo que o
nome candomblé — antigamente significou somente as festas publicas anuais das seitas
africanas (CARNEIRO, 1978, p.39), e que as casas que cultuavam a religido eram “no
meio do mato, nos arrebaldes e subtrbios mais afastados da cidade”(CARNEIRO, 1978,
p.39). O etnodlogo traz um elemento importante para a discussao, ao destacar a pobreza
dos participes, fator que ndo era apresentado pelos estudos antropoldgicos até entéo.

Em suma, em terras brasileiras, inicialmente os candomblés eram realizados por
pessoas vinculadas as classes menos privilegiadas da sociedade colonial. Esta realidade
mudara ao longo dos séculos, porém, ainda muitos terreiros permanecem na pobreza
material, ou seja, no escopo da pobreza que foi gerada pela exclusdo de direitos civis,

negados a comunidade negra pds o processo de aboli¢do da escravatura. A ndo insercdo
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do negro na sociedade de classes gera problemas atuais como a favelizacédo, a pobreza, o
ndo acesso a direitos como escola e salde dentre outros aspectos. Notamos que a
realidade abordada por Carneiro ainda é experenciada pelos grupos negros que vivem
em suburbios das grandes cidades. Porém, ambos os estudiosos, cada um a sua maneira,
apresentaram uma caracteristica fundamental da religido: a palavra como transmissora
do saber ritual. O Candomblé pode ser entendido como uma forma de enfrentamento a

realidade excludente.

3. APalavra

A palavra religiosa é dotada do sagrado. A palavra ritual recebe o nome de ase,
ou simplesmente axé. Nos estudos de Juana Elbein encontramos uma defini¢éo sobre o
que vem a ser o asé¢: —E a forca que assegura a existéncia dinimica, que permite o
acontecer e o devir. Sem asé, a existéncia estaria paralisada, desprovida de toda
possibilidade de realizacdo. “E o principio que torna possivel o processo vital”
(SANTOS, 2008, p.39).

O asé € a palavra carregada de poder méagico. A palavra assume varias formas e
cria 0 mundo material e imaterial, sendo transmitida de geracdo a geracdo através da
oralidade para consolidar os valores éticos, morais e culturais do grupo. Sendo assim,
comecar este trabalho com a reproducdo e analise de um mito ndo foi uma escolha
aleatoria.

Um dos pilares da palavra € a oralidade. Para entendermos como o continente
africano pode ser percebido através dessa categoria analitica, utilizamos como
referéncia um registo autobibliografico do historiador malinés Amadou Hampaté Ba
intitulado “Amkoullel, o menino fula” (2003), que versa sobre sua infancia em uma
aldeia fula, grupo que vive na regido do rio Niger. O que queremos destacar da obra € a
importancia da oralidade como principal fonte de transmissdo de conhecimento. “Desde
a infancia éramos treinados a observar, olhar e escutar com tanta atencdo, que todo
acontecimento se inscrevia em nossa memoria” (BA HAMPATE, 2003, p.13).

Notamos que nessas sociedades ndo existem excluidos ou analfabetos, pois a
todos é dado o direito de falar e de ouvir, cada agdo em seu tempo. O ser é uma parte do
todo e o todo depende do ser. Por isso, para todos os sujeitos sociais ha um tempo de

observar, olhar e escutar com atengédo. Existe uma hierarquia que engloba as criancas,
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adultos e velhos. Para as primeiras cabe a tarefa de aprender e reter os valores
transmitidos, enquanto os adultos mantém a ordem social e 0s mais velhos tém a funcéo
de educar oralmente os mais novos com passagens memoriais que elucidam suas
vivéncias no grupo.

Simbolicamente, a figura do velho é respeitada ao maximo, ja que eles guardam
0 que é importante para o grupo. Desta conjuntura decorre o fato de a tradicdo ser viva.
Nesse contexto, 0s ensinamentos serdo armazenados pela memoria coletiva. Grosso
modo, os estudiosos apontam para a existéncia de duas formas de memoria: a individual
e a coletiva. O fato memoriado individualmente tem relacdo com as a¢des do individuo
em férum intimo. J& os fatos da memoria coletiva sdo chaves para o entendimento da
Histdria Social, ou seja, eles sdo mais importantes do que a historia individual, pois
retratam a memoria de todos.

Em linhas gerais, a memoria é a capacidade humana para absorver e transmitir
fatos. Ela é retroalimentada pelas experiéncias do passado, presente e futuro. Seleciona-
se aspectos do passado para que ele tenha uma funcéo no futuro, e para que o presente
tenha significado e coesdo. Assim, temos um encontro com a propria Histéria do grupo.

A memoria transita no tempo e na cronologia da sociedade. E uma experiéncia
pretérita, por vezes mitoldgica, que age como um fio condutor da organizacgéo politica e
social do grupo, cuja finalidade é criar uma identidade coletiva formada pelos fatos e
aspectos considerados relevantes, ou seja, € um dos pilares da tradicdo do grupo.

Os estudos sobre memoria, a exemplo de M. Halbwachs (1990), apontam para
varios problemas dessa fonte de andlise, pois o informante pode segredar aquilo que ndo
pode ser de conhecimento geral, ou mesmo pode esquecer de fatos menores que podem
ser importantes para o entendimento de determinado assunto. Além disso, existem fatos
néo ditos por constrangimento, ou por qualquer outro sentimento do informante. Assim,
a validade e veracidade dos relatos como fonte de informacao estariam em risco.

H& motivos para que algo ndo seja dito. Ao eleger uma memodria, o individuo a
remonta através de sua subjetividade e interesse. Isto posto, entendemos porque esses
estudos foram criticados pela academia ocidental. Porém, ndo podemos estudar o
continente africano e sua comunidade, que € tdo vasta e complexa, sem entender que a
historia é feita de ideias criadas a partir de uma tradi¢do. Os povos africanos, situados

ao sul do Saara, privilegiam a tradicdo oral em detrimento da escrita.
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Nesta logica a tradicdo escrita é fossilizada porque ndo carrega em si o elemento
da mutabilidade. Fatos escritos ndo podem ser modificados com tanta rapidez.
Tomemos como exemplo uma constituicdo estatal. Ela ndo pode ser alterada com tanta
facilidade. Para que isso seja feito, é preciso alterar o corpo escrito. No universo da
oralidade esse problema néo existe. Os equivocos podem ser facilmente corrigidos.

A tradicdo oral é considerada viva pelo historiador malinés citado acima,
justamente por estar apoiada na oralidade. Para um entendimento do conceito de
tradicdo recorremos ao historiador belga Jan Vansina (2010), para quem a tradigéo tem
elocucOes chaves que sdo postuladas por meio da oralidade. Vansina assim define a
tradicdo como “tradi¢do pode ser definida, de fato, como um testemunho transmitido
verbalmente de uma geragdo para outra” (VANSINA, 2010, p.157).

Vansina aponta que a tradicdo tem duas caracteristicas peculiares: o verbalismo
e a forma de transmissdo. A funcdo da tradicdo é guardar as informacbes de um
determinado tempo, mitoldgico ou cronolégico, que pontuem os principais interesses do
grupo. Sendo assim, na tradicdo oral se remonta a um passado onde as coisas fazem
sentido no presente. Por isso a escola da tradi¢do oral é a propria vida.

Memoria, oralidade e mito compde o escopo da palavra. A triade elementar
personifica o poder da palavra que é transmitido a partir da tradicdo. E necessario
salientar que o tradicional é alimentado de palavra viva. Para a sociedade yorubana, o
legado da oralidade € a principal referéncia de conhecimento sobre sua cultura, ou seja,
sobre suas praticas no tempo e no espago.

O historiador belga diz que as palavras sdo —magicasl. Consequentemente, a
palavra é dotada de um poder incomensuravel, podendo ser falada ou verbalizada, e
pode ser silenciosa ou gestual. Corroborando as ideias de Vansina, Hampaté Ba
apresenta a fala humana como poder de cria¢do: “no universo tudo fala: tudo é fala que
ganhou corpo e forma”(2010, p.185). Ela tem movimento e ritmo, por isso ¢ vida e
acdo. Diferente daquilo que ocorre nas sociedades ocidentais, a palavra é poder para a

comunidade africana subssariana.

4.11é Ifé, o mundo fala.
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As principais cidades da regido Ocidental da Africa nasceram do poder das
palavras. A primeira cidade segundo a tradicio oral foi Ifé%, 0 umbigo do mundo. Essa
polis é dotada de uma monarquia divina, e nela nascia todas as formas de entendimento
yorubano. Ifé é o berco da palavra no aiyé, e dela emana o candomblé para o mundo. O
primeiro homem teria habitado I1fé. N&o podemos precisar sobre a arqueologia pautados
em mitos. Porém, podemos afirmar que a ancestralidade humana e toda a sua
hominizacdo estd em Africa. A hominizacio é um complexo processo pelo qual o
homem distingue-se dos demais primatas e amplia suas capacidades motora, técnica,
cognitiva, alimenticia e psiquica.

Segundo o historiador congolés Elikia M‘Bokolo (2009), a hominiza¢do comeca
a ser estabelecida no continente africano, dadas as suas caracteristicas climaticas, por
volta de 10 bilhdes de anos atrés. Ela tem o Australopithecus como precursor do
processo, haja vista que fdsseis e vestidos desse hominideo foram encontrados em
varios lugares do continente. O homem sapiens sapiens € um ser gregario, por isso ira
construir cidades, como Ifé, por exemplo. Segundo o0s especialistas, existem duas
possibilidades para o surgimento de Ifé, uma mitoldgica e outra histérica. Ndo existe
um consenso sobre a data precisa da criacdo de Ifé. H4& um duplo esforco para
entendermos Ifé e sua rica trajetdria. O historiador Benjamin Ray apud Oliveira situa o

aparecimento dos primeiros nucleos em meados do século VI da era crista:

Somente entre 800 e 1000 d.C, os iorubas, que viviam na regido
florestal, area agricola do Oeste da Africa, desenvolveram uma
sociedade urbana organizada em torno de pequenas cidades-
estados ou reinos localizados no que é hoje a parte ocidental do
estado da Nigéria e partes do Togo e do Benin. Os mais famosos
destes reinos iorubas sdo Oyo e Ilé-Ifé. (RAY, 2000, p.28).

Como sua origem € imprecisa, alguns estudiosos afirmam que a sociedade
formou-se do encontro multiétnico de povos que viviam nas proximidades da Nigéria.
Para o africano e historiador Joseph Ki-Zerbo (1980) a hipétese da rota migratoria € a

mais provavel para a fundagdo do espago sagrado urbano de Ifé. Ki-Zerbo pontua que

3 Ver Reginaldo Prandi (2011), p.504-505.
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esse fluxo migratdrio ocorreu durante os seculos VIII a XI, quando os reinos formavam
confederacdes aliadas. Vale ressaltar que séo reinos diferentes daqueles formados em
outros continentes, dadas as particularidades locais e culturais.

Os yorubas ndo constituiram um império unificado, pois eram um grupo de
diversas cidades que partilhavam um dialeto comum e um conjunto de mitos que se
correlacionam e se completam. Certamente, em algum momento histérico uma cidade
exerceu hegemonia sobre outras. Essas cidades desenvolveram agricultura e préticas
comerciais. Nao podemos afirmar de forma precisa as caracteristicas demograficas de
Ifé. Contudo, é certo que essa comunidade foi escravizada pelos europeus e pessoas dali
oriundas chegaram ao Brasil em meados dos séculos XVIII e XIX.

5. Concluséo

A riqueza cultural da sociedade yorubana é imensa e merece um olhar académico,
por isso, nossos esforcos em apontar como a oralidade e suas narrativas constroem e
fundamentam essa sociedade. A analise da religido e da construcdo da cidade de Ifé é
um esforgo de evidenciar uma outra historia, de cunho ndo oficial para aqueles que
pautam-se na historia eurocéntrica que valoriza a escrita e 0s saberes a partir deste
sistema de representacao.

A reflexdo sobre 11é Ifé é cara para o entendimento da cultura brasileira, haja vista
que parte da populacdo escravizada para o Brasil pertencia a esse grupo étnico do
grande continente africano. Sendo assim, entender 11é Ifé e entender uma das facetas do
Brasil. Entendemos que sdo muitas as contribuicdes que forjam o povo brasileiro,
contudo queremos ressaltar a contribuicdo negra atraves de um viés yorubano.

A memdria yorubana contribui imensuravelmente passado, presente e quica para 0
futuro do povo brasileiro, por isso, tentamos enaltecer a contribuigdo negra nesse breve
atrigo. Faz-se estudos aprofundados sobre a temaética para desnudarmos a crenca
eurocéntrica de Hegel de que a “Africa ndo é uma parte historica” (HEGEL, 1985, p.
174) . Analisar a contribuicdo dos yorubas é notar uma historia nao oficial, da palavra
falada, sagrada, fundamentada em mitos com poder genealdgico.
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