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PAISAGENS SAGRADAS: CONFLITOS EM TORNO DE TERRITORIOS
SAGRADOS AMERINDIOS

Sacred Landscapes: Representations and Conflicts About Native American Sacred
Territories

Oestes Jayme Mega

Resumo: Este artigo explora as relacbes existentes entre mitologia, etnicidade e
paisagem. S&o apresentados alguns exemplos de paisagens sagradas para alguns povos
amerindios das Americas do Norte, Central e do Sul. Entretanto, énfase foi colocada
sobre as paisagens sagradas habitadas ou reivindicadas pelos Mbya-Guarani das regides
sul e sudeste do Brasil. Também tratamos das questBes relacionadas ao etnocidio e ao
processo de “dessacraliza¢do” de paisagens amerindias. Por fim, sdo apresentadas
algumas reflexdes a respeito dos danos sociais e ambientais causados pela
“mercadorizacdo” das paisagens sagradas.

Palavras-chave: Paisagens Sagradas, Mitologia, Amerindios

Abstract: This article explores the existing relations among mythology, ethnicity and
landscape. Some examples of sacred landscapes to some native american peoples of
North, Central and South Americas are presented. Nevertheless, emphasis was put in the
sacred landscapes inhabited or demanded for the Mbya-Guarani indians of the south and
southeast regions of Brazil. We also treat about the questions related to the ethnocide
and the process of “desacralization” of native american landscapes. Some reflections
about the social and environmental damages caused by the “commodification” of the
sacred landscapes.

Keywords: sacred landscapes, mythology, Amerindians

Introducéo

O processo de invasdo e colonizagdo do continente americano pelos europeus
causou grandes abalos ndo sé nas estruturas sociais dos povos indigenas, mas também
em suas estruturas cosmoldgicas. Tais abalos se refletiram nas diferentes mitologias
indigenas, principalmente por terem de incorporar um novo elemento ao cosmos. Da
mesma maneira que 0s europeus tentaram encaixar os recém-descobertos amerindios em
sua mitologia, concedendo a eles papeis que se encaixavam na crencga cristé tais como a
de serem descendentes das dez tribos perdidas de Israel (BARRETO, 1999-2000), os

amerindios também encaixaram 0s recém-chegados em suas mitologias, fazendo-os
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serem, por vezes, Quetzalcoatl! em seu retorno, ou algum outro personagem mitico de
grande importancia. O encontro inusitado entre europeus e amerindios teve como
produto a necessidade, por parte de todos os lados envolvidos neste encontro, de uma
reelaboracdo mitica a fim de dar lugar aos novos membros do cosmos. Entretanto, os
amerindios sofreram ndo s6 com os abalos em suas estruturas miticas. Algo muito mais
palpavel também foi abalado pela presenca cada vez mais constante e numerosa dos
europeus: a posse das paisagens miticas, que também podemos chamar de paisagens
sagradas.

As paisagens sagradas estdo presentes em diversas mitologias por todo o mundo,
sendo este um dos temas mais repetidos em vérias delas. Elas ja foram motivos de
guerras e tensdes politicas tais como as cruzadas e conflitos entre arabes e israelenses
pela posse de Jerusalém, cidade considerada sagrada por trés religides2. Elas continuam
sendo fontes de inspiracdo religiosa para milhdes de pessoas em todo o mundo que
organizam grandes migracdes e viagens para estarem em contato mais préximo com o
divino. Assim, todos os anos, milhares de muculmanos se dirigem & cidade de Meca® a
fim de realizarem um dos requisitos da religido islamica (o Hajj)*. Os gregos antigos
consideravam o monte Olimpo como sendo a morada dos deuses e, portanto, um lugar
carregado de sacralidade e de enorme importancia para a definicdo da identidade étnica
helénica. Poderiamos descrever milhares de exemplos tanto antigos como atuais de
paisagens sagradas reverenciadas por diversos povos. Tais relagdes entre identidade
étnica, mitologia e paisagem sdo elementos de grande importancia ndo s6 para a

antropologia, mas também para a arqueologia, a historia e a geografia.

As paisagens sagradas tém forte presenca nas mitologias amerindias. Por todo o
continente americano € possivel encontrar um grande nimero de territorios que sao
considerados sagrados por diferentes povos. Tal caracteristica sagrada faz destas terras
um importante definidor de identidades étnicas. H4 muitas formas pelas quais podemos
conceituar estes espacos sagrados. Neste artigo nos utilizamos da abordagem utilizada

no Handbook of Native American Mythology:

! Divindade de grande importancia na mitologia asteca

2 Judaismo, cristianismo e islamismo

3 Cidade situada na Arabia Saudita e considerada sagrada pelos mugulmanos.

4 Migracdo que todo muculmano deve fazer ao menos uma vez em sua vida para a cidade de Meca.
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Muitos mitos falam de lugares sagrados. Estes sdo lugares onde eventos
especificos aconteceram no passado distante e que possuem significado
espiritual atual ou s&o lembrados porque o evento mudou a maneira como 0s
humanos vivem ou interagem com este mundo.®> (BASTIAN e MITCHELL,
2004. p. 36)

Entretanto, devido as circunstancias atuais pelas quais passam 0S povos
amerindios (circunstancias essas que ameagam nao s6 a sobrevivéncia fisica, mas
também cultural de muitos povos ao colocarem, frente a frente, as reivindicagbes dos
povos indigenas por seus territorios tradicionais de um lado, e os interesses capitalistas
de agéncias governamentais, latifundiarios e demais agentes de outro) estas paisagens
sagradas também podem ser vistas como catalizadoras de tensdes politicas e sociais
crescentes que demandam um maior entendimento da questdo por parte de amplo leque
de profissionais académicos tais como: antropdlogos, arquedlogos, historiadores,

juristas, gedgrafos e cientistas sociais.

Abaixo apresento um pequeno apanhado de algumas paisagens sagradas para 0s
povos indigenas das Américas do Norte, Central e do Sul a fim de termos uma
compreensdo de que os conflitos entre as diferentes sociedades nacionais € 0S povos
indigenas pela manutencdo ou recuperacdo de paisagens sagradas constitui um elemento
comum em todo o continente americano. Este pequeno apanhado foi extraido do livro
Beyond Belief: Linking Faiths and Protected Areas to Support Biodiversity
Conservation (DUDLEY et al, 2005). Mais adiante apresento um pequeno apanhado de
algumas paisagens sagradas indigenas no Brasil a fim de particularizar mais a questao.

Como exemplos de paisagens sagradas indigenas na América do Norte podemos
citar a floresta nacional do Coconino, nos EUA, onde se localizam 0s picos San
Francisco, que sdo considerados sagrados para um conjunto de treze povos indigenas da
regido, entre eles os Navajos, que utilizam o local para a coleta de plantas medicinais e
também para agradecerem os espiritos que sdo reverenciados por este povo indigena
(DUDLEY et al, 2005, p. 64). Outro exemplo na América do Norte é a reserva
Wirikuta, localizada no México, e que é considerada sagrada para o povo Huichol. Em

Wirikuta se localiza um lugar chamado Cerro Quemado, onde os Huichol acreditam ter

® Tradugdo minha do texto original: Many myths tell of sacred places. These are locations where specific
events took place in the distant past that have spiritual meaning for today or are remebered because the
event changed the way humans live or interact with this world.
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sido o lugar onde seus ancestrais testemunharam o nascimento do sol (DUDLEY et al,
2005, p. 56).

Na Ameérica Central podemaos citar alguns exemplos tais como o do parque Kuna,
localizado no Panamé e que ¢é considerado sagrado para 0s povos indigenas da regiao.
Segundo a cosmologia destes povos, as florestas sdo lares de espiritos que podem se
tornar agressivos caso estas florestas sejam destruidas (DUDLEY et al, 2005, p. 56).
Outro exemplo pode ser encontrado na Guatemala, onde as ruinas Maias de Tikal sdo
consideradas sagradas para os Maias atuais, que ainda celebram nestas ruinas seus
rituais (DUDLEY et al, 2005, p. 55 - 56).

Também na Ameérica do Sul encontramos inUmeras paisagens sagradas. Estes
lugares carregam uma forte carga mitica expressa num conjunto complexo de narrativas
que desenvolvem temas tais como a da origem do mundo ou a da origem de
determinado povo. O lago Titicaca, por exemplo, é considerado como o ber¢o ndo sé da
humanidade como também do império Inca (DUDLEY et al, 2005, p. 58). Um exemplo
interessante de paisagem sagrada € o parque nacional Lanin, localizado na Argentina e
que é um lugar de veneracao para os indios Mapuche. Segundo a mitologia Mapuche,
uma divindade ficou enfurecida pelo fato de que os veados estavam sendo
demasiadamente cacados. Esta divindade, chamada Pillan, acordou o vulcdo que h& no
monte Lanin, 0 que causou panico aos habitantes do entorno. Apds uma consulta a um
xama, os habitantes do entorno do vulcédo resolveram que deveriam sacrificar a filha
mais nova do chefe de uma aldeia, lancando-a na cratera do vulcdo. Um jovem recebeu
a missdo de levar a crianca ao topo da montanha e realizar o sacrificio. Entretanto,
assim que chegou ao topo da montanha, um condor capturou a menina e a langou na
cratera do vulcdo que, a partir de entdo, permanece adormecido (DUDLEY et al, 2005.
p. 53).

O pequeno relato mitico descrito acima indica que para analisarmos a questao das
paisagens sagradas indigenas temos que nos adentrar na questdo dos mitos indigenas.
Os mitos estdo presentes em varias questdes dos povos indigenas atuais. Por muito
tempo o "discurso™ indigena foi esquecido ou repudiado no que se referia as suas
préprias origens ou mesmo sobre questdes mais praticas como a posse de territorios

tradicionais. Entretanto, tal situacdo comega a mudar, gerando a necessidade de um
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maior entendimento sobre as relacdes entre identidade étnica e mitologia, assim como,
em alguns casos, entre identidade étnica, mitologia e territorio. A citacdo abaixo relata
um caso onde estas ligagGes foram decisivas para assegurar direitos a alguns povos
indigenas da Ameérica do Norte.

O papel e a importancia da mitologia nos assuntos Nativos tem se expandido
em tempos recentes, tornando-se numa espécie de documento para
revivescéncia cultural e um mecanismo que os Nativos Americanos tém
usado para justificar seus direitos as terras tradicionais, alcancar paridade
econdmica e recuperar 0s restos humanos e certos itens culturais apoderados
por instituicdes culturais e agéncias governamentais ndo-nativas. Em 1997,
como resultado de uma pressdo pelos Gitksan, a suprema corte do Canada
reconheceu 0 mito do urso da costa noroeste como evidéncia que sustentava
seus clamores a aproximadamente 22.000 milhas quadradas de terra na
Columbia Britdnica. Embora os Gitksan ndo assegurassem de fato direitos
sobre as terras que eles solicitavam, esse caso estabeleceu que tradi¢Bes orais
devem ser consideradas nestes casos. Em 1998, os Estados Unidos
reconheceram o Indian Gaming and Regulatory Act, que criou um quadro
juridico que governa os numerosos empreendimentos de cacga indigenas que
emergiram em décadas recentes nas terras indigenas tradicionais, os direitos
para este uso tém sido afirmados nos julgamentos usando tradi¢des orais.
Alguns procedimentos tém sido usados para financiar museus e centros
culturais onde a historia indigena tem sido teatralizada. A lei de protecéo e
repatriagdo dos sepultamentos nativos americanos foi sancionada em 1990.
Esta lei explicitamente afirma que tradicGes orais podem ser usadas para
justificar a repatriacdo de itens materiais dos sepultamentos e restos
humanos® (BIERHORST, 2002, 234-237 Apud BASTIAN e MITTCHEL,
2004: 30)

No territério brasileiro encontramos um grande nimero de paisagens sagradas
que, infelizmente, nem sempre sdo reconhecidas pelas autoridades. Estas paisagens
constituem o palco de conflitos entre os povos indigenas e determinados setores da
sociedade nacional. Podemos citar alguns exemplos de paisagens sagradas indigenas em
territério brasileiro. O Morena, localizado no parque indigena do Xingu e que € um

lugar sagrado para os indios Kamaiura (CARVALHO, 2006. p. 10), o Tumucumaque,

¢ Tradugdo minha do texto original: The role and importance of mythology in Native affairs has expanded
in recent times, becoming a charter for cultural revival and a mechanism Native Americans have used to
justify their rights to traditional lands, achieve economic parity, and repossess human remains and certain
cultural items held by non-native cultural institutions and government agencies. In 1997, as the result of a
suit pressed by the Gitksan, the Supreme Court of Canada recognized the Northwest Coast Bear Mother
myth as evidence in support of their claim to roughly 22,000 square miles of land in British Columbia.
Although the Gitksan did not actually secure rights to the land they sought, this case established that oral
traditions must be taken into consideration in such cases. In 1988, the United States passed the Indian
Gaming and Regulatory Act, which created the jurisdictional framework that governs the numerous
Indian gaming enterprises that have emerged in recent decades on traditional Indian lands, the rights to
some of which have been affirmed in court using oral traditions. Some proceeds have been used to
finance museums and cultural centers where Indian history has been dramatized. The Native American
Graves Protection and Repatriation Act, passed in 1990, explicitly states that oral traditions may be used
in support of repatriation of grave goods and human remains.
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localizado no estado do Amapéa e cujo nome significa: "a rocha no topo da montanha
que simboliza a luta entre os espiritos e os xamds" (DUDLEY et al, 2005. p. 54), o
Nogoquem, lugar sagrado dos indios Sateré-Maweé, localizado entre os rios Waikarupé e
Andira (YAMA, 2007. p. 52) considerada a terra natal do guarana, fruto considerado
pelos mesmos indios como tendo origem sagrada (BOTELHO e WEIGEL, 2011. p.
725). O mito do guarana contado pelos Sateré-Mawé esta relacionado com a origem

desta etnia que ainda hoje vive na regido da divisa entre os estados do Amazonas e Para.

As paisagens receberam, e continuam recebendo, diferentes significados
simbdlicos. Cada paisagem é, por assim dizer, um palimpsesto de significados que,
quando analisados, nos permitem entender melhor as culturas que viveram ou ainda
vivem nas paisagens estudadas. Uma das formas de atribuicdo de significados
simbolicos as paisagens se da por via da elaboracao de relatos miticos assim como pode
deixar marcas materiais identificaveis pela pesquisa arqueolégica. Tais marcas assumem
diversas naturezas tais como: megalitos, sitios cemitérios, grandes concentracGes de arte
rupestre, geoglifos e ruinas. O territorio brasileiro é rico nestas manifestacdes
arqueoldgicas. Os geoglifos do Acre e do Amazonas, 0s megalitos do Amap4, os sitios
cemitério que abundam em todo o pais, as grandes concentracfes de arte rupestre que
sdo abundantes em lugares tais como a Serra da Capivara, no Piaui, as ruinas jesuiticas
do sul do Brasil, etc. Estas marcas materiais sdo indicadoras de uma forma de
compreensdo das paisagens em que estdo inseridas. Desta forma, entendemos a
paisagem como um espaco geografico utilizado ndo apenas em seu sentido econémico,
mas também como espaco construido e apreendido simbolicamente onde, a partir desta
significacdo simbdlica, constituem-se relagdes sociais que deixam marcas perceptiveis
pelas pesquisas antropoldgicas e arqueoldgicas. O estudo da sincronia e da diacronia das
significacBes simbdlicas atribuidas aos espagos pode revelar aspectos importantes das
relagdes sociais existentes entre 0s povos povoadores destes espacos.

A proposta deste artigo € mostrar as profundas relacbes que alguns povos
desenvolveram com algumas paisagens e como tais paisagens sao fundamentais para a
sobrevivéncia fisica e espiritual destes povos. Como estudo de caso apresento as
relacfes que os Mbya-Guarani desenvolveram com algumas paisagens localizadas nas

regides sul e sudeste do Brasil.
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Os Mbya-Guarani e Suas “Paisagens Sagradas”

Os Mbya-Guarani constituem um grupo indigena que habita os atuais territorios
do Brasil, Paraguai, Uruguai e Argentina. No Brasil, os Mbya-Guarani habitam,
sobretudo, as regides sul e sudeste do pais, embora alguns poucos individuos Mbya
possam ser encontrados em outras regides brasileiras (LITAIFF, 1996). E um grupo
cujo idioma pertence ao tronco Tupi-Guarani e que possui como uma de suas principais
caracteristicas a mobilidade de seus membros através de suas diferentes localidades de
habitacdo, que sdo conhecidas como tekod. Os Mbya-Guarani, de modo geral, referem-
se aos lugares onde habitam como sendo lugares onde podem praticar seus costumes.
Entretanto, desde a ocupacdo de seu territério tradicional por colonos europeus, que
fizeram grandes transformacdes na flora e fauna que acabaram por descaracterizar as
paisagens tradicionais dos Mbya-Guarani, 0s lugares propicios para se praticar 0s
costumes Mbya tém diminuido significativamente. Para que um lugar seja considerado
uma tekod, ele tem que atender a alguns requisitos ambientais de grande importancia
para 0 Mbya. Um dos mais importantes requisitos ambientais é a presenca de vegetacao
nativa. As areas que ainda possuem matas nativas sdo consideradas de grande
importancia para este povo indigena. Alguns elementos da flora sdo bastante
valorizados e constituem parte do que os Mbya consideram como area que possui
condi¢cdes ambientais favoraveis para estabelecer uma tekoa. Entre estes elementos da
flora podemos citar o pindd, uma espécie de palmeira, e também a taquara, espécie de
bambu muito usada para a confecgé@o de objetos e para a construcéo da casa de reza, que
0s Mbya denominam de Opy, e que constitui um elemento essencial na organizacao

social Mbya-Guarani.

S6 é possivel entender a territorialidade Mbya-Guarani quando se compreende
alguns aspectos da mitologia deste povo indigena. H4 uma ligacdo muito forte entre a
mobilidade caracteristica dos Mbya e suas narrativas miticas que possuem como cenario
alguns pontos das paisagens que os Mbya consideram como sendo parte de seu territorio
tradicional. Os aspectos mitologicos do territorio tradicional Mbya-Guarani ja foram
analisados por diversos autores. Sobre as relagcdes que eles possuem com seu territorio

tradicional pode-se dizer:

Esse territorio se consubstancia e delineia em principios miticos e
cosmoldgicos, referéncias socio-histéricas, ambientais e temporais que se
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inter-relacionam. E, portanto, cartografia que espelha cosmografia,
cosmologia e mitologia em constante desdobramento e atualizagdo, pois
"Cosmologias e seus mitos associados sdo produtos e sdo meios da reflexdo
de um povo sobre sua vida, sua sociedade e sua histdria. Expressam
concepgdes e experiéncias. Constroem-se e reconstroem-se ao longo do
tempo, dialogando com as alteragdes trazidas pelo fluir do tempo, pelo
circular em novos espacos, pelo contracenar com novos atores." (SILVA,
1994, p. 76 apud DARELLA, 2004, p. 92 - 93)

Os Mbya-Guarani ndo apenas se deslocam pela paisagem em suas perambulacgdes
por seu territorio tradicional. E possivel dizer que, ao se deslocarem por seus territorios,
eles ndo estdo apenas buscando por areas propicias para estabelecerem uma tekod, mas
também que estdo em busca de um aprimoramento espiritual ligado a sua mitologia. Um
dos mitos que exercem grande influéncia no deslocamento dos Mbya-Guarani é o da
“Terra Sem Mal”, denominada por eles como Iwy Mara Ey, uma paisagem mitica que,
de acordo com os mitos Mbya-Guarani, estaria localizada a leste da "grande agua”, isto
é, 0 oceano atlantico (LADEIRA, 1994).

Motivados, em parte, pela busca da lwy Mara Ey, os Mbya-Guarani fizeram
migracGes que, grosso modo, seguiam do interior da América do Sul para o litoral
atlantico das regides sul e sudeste do Brasil, estabelecendo neste trajeto inumeras tekoa,

cujas lembrancas ainda estdo presentes entre os Mbya-Guarani atuais.

No litoral sul e sudeste brasileiro encontra-se uma grande concentracdo de
Mbya e de chiripa, habitando o territorio onde viveram seus ancestrais Carijo,
até seu desaparecimento no século XVII. Estes lugares sdo importantes
pontos de referéncia histérica e mitolégica, uma vez que eles ainda
conservam seus "nomes Guarani", topbnimos que se referem a cosmologia e
a descricdo geografica, marcando sua territorialidade. Estes indios continuam
entdo fiéis ao seu territorio de origem, procurando se estabelecer nos mesmos
amba, ou seja, lugares ou espagos criados e deixados por Deus, segundo eles,
para serem ocupados pelos Guarani. Ressaltamos que estes amba estdo
localizados nos mesmos limites geograficos observados pelos cronistas
durante a conquista (LADEIRA, 1992, p. 58). Os Guaranis atuais
intensificaram seus deslocamentos populacionais em direcdo ao litoral do
Brasil no inicio do século XX, provenientes do interior da América do Sul
(especificamente Paraguai, Argentina e do estado brasileiro do Mato Grosso
do Sul), forcados pela invasdo de suas terras por colonizadores, pelos
conflitos com outros autéctones, e, principalmente, em busca da Yvy Mara
Ey, a "Terra sem Mal". (LITAIFF, 2009, p. 143)

A ocupacdo de areas litoraneas pelos Mbya-Guarani ndo atende apenas a critérios
de ordem econdmica, tais como a captacdo de recursos ambientais, mas principalmente
a critéerios de ordem cosmoldgica, pois 0 mar constitui, para este povo indigena, ndo
apenas uma fronteira fisica, mas uma fronteira espiritual entre este mundo, corrompido

pelos jurua (como os Mbya-Guarani chamam os “brancos”) e o outro mundo, a Iwy
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Mara Ey, também conhecida como “a terra sem mal”, onde imperam condi¢des de
incorruptibilidade. Portanto, por receber esta carga mitica como fronteira entre mundos
e entre estados de ser (corruptivel/incorruptivel), as areas litordneas ocupadas pelos
Mbya podem ser consideradas paisagens sagradas, pois sao espacos diferenciados por

um conjunto de narrativas miticas.

Além das é&reas litorneas habitadas ou reivindicadas pelos Mbya-Guarani,
algumas areas localizadas no interior do continente também podem ser consideradas
sagradas. A seguir apresento os resultados de minha pesquisa de campo numa destas

areas, denominada de tekoa Tavai.

A tekod Tavai é uma terra indigena Mbya Guarani localizada no municipio de
Cristal, estado do Rio Grande do Sul. A area da tekoa Tavai é de 251 hectares. Neste
espaco existe a presenca de areas florestais, que os Mbya denominam de kaaguy. Ha
também a presenca de areas de campos antrépicos em lento processo de reflorestamento

natural, a estas areas os Mbya denominam inhu.

Para os Mbya, as areas de kaaguy sdo habitadas por um conjunto de entidades
espirituais coletivamente conhecidas como kaaguyja e que, de modo geral, sdo
benéficas. Ja as areas de inhu séo habitadas por entidades espirituais denominas inhuja e

que, de modo geral, sdo maléficas.

As éreas onde os Mbyéa encontram condicbes de viveram seu modo de vida
tradicional sdo consideradas como &reas pord, isto €, areas boas, bonitas, adequadas e
sagradas. Estas areas sdao dominadas pela kaaguy (matas). Ja as areas onde prevalece o
inhu (campo antropizado) sdo consideradas uaikué, isto é, &reas feias, ruins,

inadequadas, ndo sagradas.

Esta divisdo entre &reas pora e uaikué esta relacionada a mitologia Mbya-Guarani.
De acordo com esta mitologia, a divisdo do mundo entre estes dois tipos de ambientes

surgiu da seguinte forma:

O territério Mbya, como de resto em todas as sociedades
indigenas conhecidas, é justificado apoiando-se na memdria, que
é continuamente relembrada através dos mitos. No mito da
criacdo da Primeira Terra, em que 0s Mbya explicam sua relagdo
com o territdrio, percebe-se que a mesma é engendrada a partir
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da extremidade da vara insignia de Nanderu Ete Tenondegua.
Na sequéncia cria uma palmeira eterna, colocada no Centro da
Terra. Originalmente Nanderu Ete Tenondegua fez somente
bosques, ndo havendo campos; para fazé-los mandou Tuku
Parard i, o gafanhoto verde. (...) Por outro lado, é perceptivel
como a matriz mitica permite a inclusdo de novos elementos
para a interpretacdo de eventos historicos, ou o que GALLOIS
(1985: 44) denomina a “irrup¢do dos brancos na mitologia
indigena”. A forma como os Mbya interpretam esta irrupgdo
pode ser acompanhada nas narrativas feitas por Perumi (...) Em
ambos os textos pode-se acompanhar que, ao criar 0 mundo, 0
proposito de Nanderu Tenondegua era de que seus filhos
(Mbya) e os brancos vivessem juntos e em harmonia. Mas 0s
brancos se recusaram e exigiram que a terra fosse dividida.
Diante do fato, Nanderu Tenondegua destina a mata aos Mbya
e 0 campo aos brancos, ordenando que cada um vivesse nos seus
limites. Mas os brancos logo transgrediram o pacto, invadindo
as selvas e, tal qual o gafanhoto, “o’upa ka’aguy” comeram
toda a mata, ou seja, removeram-na para dar lugar aos campos e
pastos para suas vacas. Este € um dos motivos apontados por
Perumi para que se desencadeasse a saida dos Mbya de seus
lugares, partindo em busca de espagos onde novamente
pudessem encontrar matas. (Garlet e Assis, 2009, p. 41-42.
Grifos dos autores)

Portanto, conforme as areas de inhu avancam sobre as areas de kaaguy, 0 aspecto
“nao sagrado” uaikué vai prevalecendo sobre o aspecto sagrado pora das paisagens do
territorio tradicional Mbya-Guarani, o que constitui uma terrivel perda nao so

ambiental, mas tambem cultural.
A “Dessacralizacao” das Paisagens Como Elemento de Etnocidio

No longo processo de colonizacdo do continente americano pelos europeus,
diversos povos autdctones desapareceram por completo. Tal situacdo de destruicdo
absoluta de um povo constitui 0 que se convencionou chamar de genocidio. Os povos
sobreviventes do esforco genocida dos invasores europeus em dominar as paisagens
americanas tiveram seus territérios tradicionais usurpados, invadidos, diminuidos,
transformados ou completamente destruidos. O genocidio de povos amerindios é hoje
considerado um crime pela maioria das instituicdes de poder em todo o mundo.
Entretanto, uma outra situacdo veio a substituir o esforco genocida de antanho. Esta
outra situacdo, embora tdo antiga quanto o esforco genocida na América, sO veio a
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ganhar um nome em época muito mais recente que o genocidio e, por isso, pareca ser
algo mais recente, embora seja, no minimo, tdo antigo quanto o genocidio. Etnocidio é o
nome que se da ao esfor¢co com o proposito de destruicdo de uma cultura. Pierre Clastres
deu uma excelente definicdo deste conceito: “O etnocidio ¢é, portanto, a destrui¢do
sistematica de modos de vida e de pensamento de pessoas diferentes daquelas que
conduzem a empresa de destrui¢ao” (CLASTRES, 1982, p. 54). Neste sentido, o
etnocidio deve ser pensado como um amplo conjunto de agdes que pode levar ao
exterminio de determinada cultura. Deve-se atentar ao fato de que o etnocidio nédo
implica na destruicdo fisica das pessoas que seguem a cultura a ser destruida. Estas
pessoas sdo alvos de uma reeducacdo cultural que visa destruir nelas a cultura anterior e

substituir esta cultura antiga por uma cultura considerada mais elevada e produtiva.

Mas, pode-se perguntar, o que a dessacralizacdo das paisagens tem a ver com 0
etnocidio e quais seriam os agentes do etnocidio via dessacralizacdo das paisagens? As
respostas a estas questdes sdo complexas mas, no caso do continente americano, onde a
obra etnocida tem sido desenvolvida ha cinco séculos, pode-se apontar para os efeitos
da “mercadorizacdo” da terra, isto ¢, a transformacao da terra em mercadoria a fim de
atender as necessidades econdmicas das poténcias coloniais, como elemento de

dessacralizacdo de paisagens e, consequentemente, destruicdo de culturas.

O processo de “mercadorizagdo” das paisagens americanas, iniciado com a
conquista europeia, trouxe mudancas simbdlicas sobre as maneiras como as paisagens
sdo entendidas e ocupadas. As poténcias europeias que colonizaram o continente
americano tinham interesses econémicos que SO seriam atingidos com grandes
modificagOes das paisagens originais. Assim, grandes modifica¢fes na flora, fauna e
mesmo relevo das paisagens americanas foram essenciais para que 0s objetivos
econbmicos das poténcias europeias fossem atingidos. A presenca de paisagens
sagradas indigenas constituia um entrave aos objetivos das poténcias europeias e dos
colonos europeus instalados no continente americano. Este entrave ndo era apenas
econdmico, mas também religioso e ideologico na medida em que tais paisagens
poderiam transformar-se em fontes de motivacdo de resisténcia das populacBes

amerindias submetidas ao dominio colonial. Por isso, a dessacralizacdo das paisagens
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sagradas indigenas era um importante elemento para se alcancar objetivos econdmicos e

politicos dos dominadores europeus.

Ainda hoje, em pleno século XXI, as paisagens sagradas amerindias sdo vitimas
de tentativas de “mercadorizacdo” e, consequentemente, dessacralizagao. Dessacralizar
uma paisagem € retirar, menosprezar ou ignorar a carga mitolégica que ha nela,
diminuindo-lhe sua eficacia simbdlica como um nicleo de manutencdo espiritual e
étnica. O objetivo da dessacralizacdo é tornar uma paisagem mais apta a ser usada por
empresas e governos com propositos mercadologicos bem definidos. Desta forma,
grandes empreendimentos tais como hidrelétricas, estradas, portos, aeroportos, campos
para monocultura e pecuaria, etc., demandam, para terem legitimidade perante um
publico cada vez mais exigente de responsabilidade socioambiental, paisagens que nao
sejam consideradas como espacos significativos de identidade espiritual e étnica, o que
poderia gerar obstaculos legais e ideoldgicos para a efetivacdo dos negécios. Desta
forma, transformar uma paisagem sagrada em mercadoria a ser consumida pelos mais
diferentes setores econémicos (turismo, mineracdo, geracdo de energia, agropecuaria,
garimpo, etc) constitui um esforco em dessacraliza-la e, concomitantemente, constitui
também um esforco etnocida, pois as paisagens sagradas sdo elementos estruturais de

constituicdo étnica.

Considerac0es Finais: Os Mitos de Profanacéo de Paisagens Sagradas e a
Vinganca dos Deuses

Os mitos possuem uma influéncia fundamental no ato de sacralizar as paisagens,
fazendo-as serem lugares privilegiados de memoria étnica, de preservacdo ambiental, de
contemplacdo espiritual, de inspiracdo artistica, etc. Além disso, 0os mitos também
advertem sobre os perigos de profanar as paisagens sagradas. Os deuses € 0s espiritos se
vingam daqueles que menosprezam e ofendem a sacralidade de certos lugares, langando

sobre os profanadores terriveis maldicGes.

Um dos mitos mais famosos que tratam do tema da profanacdo de paisagens
sagradas é o mito grego de Erisichton, ao qual apresento de maneira resumida adiante,
inspirado na versdo presente em (BULFINCH, 2002, pp. 209, 210, 211) que narra como
um bosque sagrado, dedicado a deusa Deméter (deusa da agricultura e também da terra),

foi profanado por Erisichton, que, mesmo ap0s ouvir as adverténcias de seus servos,
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cortou um carvalho no bosque de Deméter, matando a ninfa que no carvalho vivia.
Deméter, ao tomar conhecimento da profanagcdo, mandou uma de suas ninfas convocar,
numa regido distante e inospita da Terra, o espirito da Fome. O espirito da Fome
obedeceu a convocacdo de Deméter e adentrou o corpo de Erisichton enquanto este
dormia. Erisichton passou a sonhar com comida e a se sentir faminto. Acordou
desesperado por comida e comecou a devorar toda a comida que havia em sua casa.
Apos ter devorado tudo o que havia de comestivel em sua casa, Erisichton passou a
vender seus bens para poder comprar mais comida, pois sua fome era interminavel.
Contudo, seus bens acabaram e, mesmo assim, Erisichton ndo estava satisfeito e,
desesperado, vendeu a propria filha para conseguir recursos a fim de comprar mais
comida. Mas também estes recursos terminaram e a fome de Erisichton ndo estava
satisfeita. Desesperado e completamente sem recursos, Erisichton comecou a devorar a

si mesmo até morrer, sem ter saciado sua fome.

Este mito reflete o conflito de interesses existentes entre sacralizagdo e profanagao
de paisagens. Para que uma paisagem permaneca sagrada, é necessario que existam
certos impedimentos de ordem cultural, social e psicoldgica que impecam profanacgdes.
A partir do momento que estes impedimentos comegam a falhar, a sacralidade das
paisagens em disputa se perde, tornando-as liberadas para outros tipos de uso, tais como
os relacionados a producédo de riqueza de maneira insustentavel. Cada cultura humana
estabelece suas paisagens sagradas e as maneiras como estas paisagens podem ser
usadas e o que é permitido e o que € proibido se fazer nelas. Entretanto, com a crescente
influéncia do mercantilismo e do capitalismo em todos os continentes, a ameaca de
profanacdo das paisagens sagradas aumentou consideravelmente devido ao fato de que
elas constituem obstaculos ao crescimento econdmico. A vinganca de Deméter ja ndo
possui a mesma eficacia simbdlica e o Erisichton moderno esta cada vez mais faminto,

ansioso para devorar as paisagens sagradas que ainda restam.
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