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Resumo

A transmisséo tradicional de conhecimentos nas sociedades orais e 0 modelo ocidental escolar
podem parecer, a priori, dicotdmicos, o que frequentemente contribuiu para o seu desenvolvimento
justaposto e frequentemente tem contribuido para um processo de dominac¢ao do segundo sobre o
primeiro. No Brasil, apds o processo republicano que visou assimilar as populagfes indigenas a
nacao durante os anos 1970-80, o modelo ocidental organizou-se para salvaguardar o territorio e a
identidade cultural indigena, o que tem preparado, desde os anos 1990, a generalizacdo de uma
educacao escolar intercultural nos territérios indigenas, abrindo o modelo escolar ocidental para os
conhecimentos socioculturais indigenas. Assistimos a invencdo institucional de uma escola
indigena em um contexto de questionamento da hegemonia de dispositivos e das visées do mundo
procedentes da colonizacdo e da construcdo do Estado-nacgéo brasileiro. Essa dindmica inscreve-
se no Ambito de um processo de transicdo democratica e de descentralizagdo que caracteriza uma
nova forma de governanca de uma grande parte dos paises da América Latina, onde os territérios
indigenas e os recursos dos quais dispbem podem ser preservados. Tem-se a possibilidade de
desenvolver outra visdo da educacdo escolar baseada numa dialética entre conhecimentos
indigenas e conhecimentos escolares numa perspectiva de desenvolvimento sustentavel dos
territérios indigenas. Novas experiéncias comecam a efetuar-se a partir do fim dos anos 2000 no
ensino médio numa perspectiva “integrada”, e o estudo de caso da escola Pamaali informa-nos
sobre a maneira como foi organizado e sua articulacdo com os aspectos culturais, linguisticos,
societais e ambientais especificos dos povos Baniwa e Coripaco que sdo 0s protagonistas.

1 Professor da Universidade de Lille/Franca, é doutor em antropologia desde 1996 e habilitado a dirigir
pesquisas em sociologia desde 2007. H4 30 anos vem desenvolvendo pesquisas no Brasil, Nigéria, Roménia,
Franca, México, Guiana em parceria com algumas universidades e laboratérios de pesquisa. Autor de varios
livros e artigos, atualmente seu foco de discussdo e pesquisa é sobre inter/transculturalidade, teoria da
complexidade em uma perspectiva socio-antropoldgica da educacéo..
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Abstract

The traditional transmission of knowledge in societies based on orality and in the Western-type
school model can appear a priori dichotomous, which often contributed to their juxtaposed
development and to a process of domination by the second of the first. In Brazil, following the
republican process aiming to assimilate the indigenous people to the Nation during the years 1970-
1980, the indigenous people organized them selves to safeguard their territory and their cultural
identity, which gave place, from the 1990’s, to the generalization of an intercultural school education
in the indigenous territories, opening Western-type schools with indigenous sociocultural knowledge.
We attend to the institutional invention of an indigenous school in a context of questioning the
hegemony of the world state machinery and the way of thinking resulting from the colonization and
the construction of the Brazilian Nation-State. This dynamic deals with the scope of a democratic
transition and decentralization process which characterizes a new form of governance of most of the
Latin American countries where the indigenous territories and the resources belonging to them can
be preserved. By giving the possibility to formulate another vision of the school education based on
the dialectic between indigenous knowledge and school knowledge in a sustainable developmental
perspective of the indigenous territories, new experiments started to be expanded from the end of
the 2000’s in colleges with an “integrated” way of teaching. The Pamaali case study informs us about
the way in which this was organized and in particular its articulation with the specific cultural,
linguistic, societal and environmental aspects of the Baniwa and Coripaco people who are the
protagonists.

Keywords: Intercultural bilingual education; Amerindian; sustainable development; Amazonia;
Baniwa.

Résumeé:

La transmission traditionnelle des savoirs dans les sociétés relevant de l'oralité et le modéle
occidental de la forme scolaire peuvent apparaitre a priori dichotomiques, ce qui a souvent contribué
a leur développement juxtaposé et souvent a un processus de domination du second sur les
premieres. Au Brésil, suite au processus républicain visant a assimiler les populations autochtones
a la Nation durant les années 1970-1980, ces derniéres se sont organisées pour sauvegarder leur
territoire et leur identité culturelle, ce qui a donné lieu, a partir des années 1990, a la généralisation
d’une éducation scolaire interculturelle dans les territoires amérindiens, ouvrant la forme scolaire
occidentale aux savoirs socioculturels autochtones. Nous assistons a l'invention institutionnelle
d’'une école amérindienne dans un contexte de remise en cause de 'hégémonie des appareils et
des visions du monde issues de la colonisation et de la construction de I'Etat-nation brésilien. Cette
dynamique s’inscrit dans le cadre d’'un processus de transition démocratique et de décentralisation
qui caractérise une nouvelle forme de gouvernance d’une grande partie des pays d’Amérique latine
ou les territoires autochtones et les ressources dont ils disposent peuvent étre préservés. En se
donnant la possibilité de développer une autre vision de I'éducation scolaire basée sur une
dialectique entre savoirs amérindiens et savoirs scolaires dans une perspective de développement
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durable des territoires autochtones, des expériences-pilote commencent a s’effectuer a partir de la
fin des années 2000 dans des lycées avec un enseignement « intégré ». L’étude de cas du collége-
lycée Pamaali nous renseigne sur la maniére dont il a été organisé et notamment son articulation
avec les aspects culturels, linguistiques, sociétaux et environnementaux spécifiques des peuples
Baniwa et Coripaco qui en sont les protagonistes. Aprés avoir rappelé le contexte de la scolarisation
conventionnelle et le processus d’élaboration d’'un enseignement bilingue interculturel en pays
baniwa, nous allons examiner plus particulierement comment il a été organisé a I'école Pamaali et
notamment dans I'enseignement moyen, ou sa forme « intégrée », basée sur une dialectique entre
savoirs « traditionnels » et « technico-scientifiques », a permis d'initier des projets de
développement durable répondant aux besoins spécifiques des populations.

Mots-clés: Education bilingue interculturelle, Amérindiens, développement durable, Amazonie,
Baniwa.

INTRODUGAO

Nos territorios indigenas do Brasil, a partir dos anos 1990, assistimos a
generalizagdo de uma educacéo escolar intercultural, abrindo a forma escolar ocidental aos
conhecimentos socioculturais indigenas. Dando-se a possibilidade de desenvolver outra
visdo da educagao escolar baseada numa dialética entre conhecimentos indigenas e
conhecimentos escolares numa perspectiva de desenvolvimento duravel dos territorios
indigenas, experiéncias-piloto comegam a efetuar-se no fim dos anos 2000 em varios liceus
que propdem um ensino bilingue intercultural “integrado”.

Diante do contexto geopolitico préprio aos territorios indigenas no qual esta
educacao dispde de um quadro legal para pér-se em lugar, focalizaremos a nossa atencao
sobre um dos grupos indigenas precursores da educagao bilingue intercultural, a sociedade
baniwa-coripaco, a fim de apresentar sucintamente a sua organizagéo social precisando ao
mesmo tempo os processos de aculturagao que sofreram e as retomadas de iniciativas que
decorrem a partir de entdo. Nessa perspectiva, o estudo de caso da escola Pamaali informa-
nos sobre a maneira como esse ensino foi organizado e nomeadamente a sua articulagéao
com os aspectos culturais, linguisticos, sociais e ambientais especificos dos povos Baniwa
e Coripaco.

Nossa abordagem epistemoldgica inscreve-se na continuidade da antropologia
intercultural em educacgao (Dasen&Perregaux, 2000; Akkari&Dasen, 2004; Vermés&Labat,
1994). Nossa metodologia (MEUNIER, 2009) tem como base uma abordagem interacionista
baseada na observacao etnografica (as vezes participante) e as entrevistas semidiretas,
tomando ao mesmo tempo em consideragéo os contextos situados e dinamicas histéricas.
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Além de um interesse para as pedagogias interculturais, levamos a nossa ateng&o sobre a
diversidade dos acessos ao conhecimento, sobre as concepgbes € 0s processos de
aprendizagem e de transmissao cultural.

A construgdo desta apresentagdo é estabelecida principalmente sobre dados
originais que recolhemos no decorrer de duas missdes de pesquisa para a Universidade do
Estado do Amazonas (CESTU) efetuadas em 2008 com uma duragao de dois meses na
escola Pamaali bem como em varias aldeias baniwa na regidao do Alto Igana. Efetuamos,
principalmente, entrevistas individuais (27) e coletivas (12) junto aos professores, aos
responsaveis politicos, aos alunos da escola secundaria e do ensino médio, aos pais de
alunos e “aos portadores tradicionais dos saberes” (chefes, antigos, pagés etc.), bem como
das observagdes (34) nas classes e nos lugares onde as aprendizagens “escolares” e
“tradicionais” sao efetuadas (lugares historico-miticos, aldeias e nomeadamente a maloca,

plantacdes, florestas, margens dos rios etc.).

CONTEXTO GEOPOLITICO DOS TERRITORIOS INDIGENAS DA AMAZONIA

Apoés ter desenvolvido uma politica indigenista paternalista e obscurantista até
meados dos anos 1980, o Brasil, como a maior parte dos outros paises da América Latina,
reforma a sua Constituicdo (1988) para adotar um indigenismo “iluminado”, levando mais
em consideracao as aspiracdes dos povos indigenas situados em seu territério.

Assim, durante os anos 1990, reformas constitucionais, relativas a uma dezena de
paises na América Latina, reconhecem que sao doravante nacfes pluriculturais e
multiétnicas e que os povos indigenas que vivem em seu territério dispdem de direitos
coletivos especificos, em conformidade coma Convencdo 169 da Organizacéo
Internacional do Trabalho (OIT).

Esse processo de transicdo institucional substitui uma orientacédo assimilacionista e
populista — frequentemente autoritaria — que prevaleceu por muito tempo. Acompanha-se
igualmente de uma aceitagdo das regras da democracia participativa e de uma
descentralizagdo que favorece novas formas de governanca. Nao é um “feito do principe”,
um “presente” do soberano a seus suditos, dado que esta aceitacdo de um tratamento
diferente dos povos indigenas decorre, sobretudo, do seu combate politico, retransmitido
ulteriormente no plano internacional por diferentes associa¢cdes, ONGs e consorcios cujos
interesses frequentemente convergem.

Percebe-se, contudo, que uma parte destes ultimos procura mais “preservar”

territorios devido a sua riqueza em biodiversidade ou recursos naturais do que acompanhar
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0s projetos de desenvolvimento das populagdes indigenas. Ainda que representem apenas
20% da Amazoénia Legal, os territorios indigenas sado zonas notaveis pelo seu estado de
conservacao (ALBERT & LE TOURNEAU, 2005). No entanto, as sobreposicdes entre terras
indigenas e reservas naturais sdo as vezes problematicas pelo fato de que a imagem
ecologista do indigena, salientada “pelos conservadores” para humanizar seu projeto, nem
sempre é compativel com as aspiracdes dos povos indigenas (KRECH, 1999). Além disso,
embora “os promotores da prospecgao organica” reconhegcam um valor aos conhecimentos
tradicionais dos povos indigenas, reduzem-nos geralmente ao dominio botanico e a suas
perspectivas comerciais, ocultando o ambiente espiritual e cultural a que se articulam
(POSEY, 1997).

Assim, a partir do fim dos anos 1980, os Estados da América Latina comecam a
reconhecer os indigenas como cidadaos que dispéem de direitos especificos (territérios
coletivos, educacao bilingue intercultural etc.). Essa indissociabilidade entre a cultura e os
territérios indigenas — que da lugara um empoderamento frequentemente relativo —
favorece uma tomada em consideracdo dos direitos territoriais e coletivos dos povos
indigenas “na Nacao”, especialmente em termos de acessos e utilizagdo dos recursos
naturais. Se a vontade de diminuir as terras indigenas, conjugada mais amplamente com a
dindmica de empoderamento das comunidades amazoénicas, permite mais especificamente
estabelecer juridicamente a sua territorialidade e os direitos exclusivos que lhe séo
associados, isso tem como consequéncia limitar o processo de invasao e pilhagem das
terras ocupadas por indigenas, que ficam ainda extremamente vulneraveis, e atribuir-lhes
oficialmente direitos coletivos culturais.

Certamente, as relacdes assimétricas de subordinacdo e de dominagédo entre os
indigenas e os grupos hegemoénicos (representantes do Estado e classes dirigentes
regionais) nem por isso desaparecem, mas se tornam mais matizadas, deixando mais
margem de operacdo as organizacdes indigenas que tém agora legalmente autoridade
sobre o que pode ser efetuado ou nao dentro de seus territorios. A concepcao indigena do
gue € um territério € bem diferente da que os representantes do Estado podem formular
(BADIE, 1995). Trata-se, sobretudo, de se proteger da sua desapropriacdo e de se
beneficiar de uma autonomia para organizar politica, econémica e ecologicamente a sua
gestao coletiva no respeito da diversidade das culturas indigenas.

As cosmologias indigenas consideram muito frequentemente que os homens, os
animais, 0s vegetais, 0s minerais e as entidades invisiveis ou sobrenaturais interagem num

mesmo territdrio que convém preservar a fim de manter um equilibrio entre as suas
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diferentes componentes. A mobilidade no territorio favorece essa relagdo equilibrada.
Contudo, esse ndo é o caso da maior parte das areas indigenas onde sdo confinadas
populacdes expulsas do seu territério em seguimento a implantacdo de empresas
agropastoris nos anos 1940-50, quase sempre voltadas ao desenvolvimento da
monocultura (soja, cana-de-agucar etc.) o que contribuiu para erradicar uma grande parte
das florestas circundantes nos anos 1970-80.

A impossibilidade de se deslocar e o confinamento em espacos limitados de
populacdes que vivem em territorios imensos romperam esse equilibrio pelo esgotamento
rapido dos recursos naturais e acarretaram uma dependéncia econdmica dos Indigenas em
relacdo ao mundo externo e, sobretudo, as empresas e aos grandes proprietarios rurais a
gue o Estado concedeu o usufruto das terras ancestrais indigenas. Essa ruptura ecoldgica
e econdmica se traduziu por perturbacdes da organizacao social tradicional, mas também
por crises de identidade em que o ndo sentido conduziu muitos jovens indigenas ao suicidio.
No entanto, essa ruptura ainda ndo atingiu uma grande parte dos territérios indigenas
fronteiricos, especialmente no estado do Amazonas, que figura como modelo em termos de
desenvolvimento sustentavel e de respeito aos direitos das populacdes indigenas.

A questdo territorial, € mais precisamente a posse de territérios autbhomos é, por
conseguinte, essencial nos pedidos das organizacfes indigenas, dado que representa o
fundamento sobre o qual as suas culturas podem existir e sobreviver. Essa relagao
especifica ao ambiente natural é diferente da tradicdo grega da qual o pensamento
ocidental é herdeiro: para os indigenas, a natureza ndo é uma realidade externa ao homem
gue a ordena, transforma e transfigura (DESCOLA, 2005).

A autonomia dos territérios indigenas, por conseguinte, ndo deve ser pensada como
um primeiro passo para uma secessao de uma parte do territorio nacional, mas como o
unico meio de assegurar a permanéncia de um modo de vida e de uma cultura baseados
num equilibrio precario entre diferentes componentes, dentre as quais as sociedades
humanas.

O desenvolvimento sustentavel, antes mesmo da sua “invengédo” ocidental (pelo
menos como foi formulado quando da Cudpula do Rio, em 1992), é uma pratica, um
pensamento e uma finalidade dos povos indigenas. Ele permite apoiar e reforcar a
organizacdo social e as redes de reciprocidade que a alimentam e que dao a essas
populacdes as capacidades de gerir a sua vida e as mudangas que resultam das suas
relagbes com o mundo que as rodeia (GALLOIS, 2005).

A implementacdo de federacbes entre os diferentes grupos indigenas de uma
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mesma regiao permite geralmente sair da aporia de uma dominacao interna de um grupo

majoritario sobre os outros num territério. Essa dialética entre formas de organizacao
tradicional e moderna da politica favorece o desenvolvimento de projetos comuns nos
territorios indigenas. A Federac&o dos povos indigenas do Rio Negro (FOIRN) no estado
do Amazonas é um exemplo da capacidade dos povos indigenas de se autogerir,
excedendo as segmentacgfes étnicas, inclusive no plano politico. Fundada em 1987, ela
dispde de uma sede em Séo Gabriel de Cachoeira e € organizada em cinco coordenacdes
regionais que representam mais de 40 associacdes indigenas localizadas no conjunto dos
territdrios dos afluentes do Rio Negro.

O reconhecimento do carater multicultural dessas sociedades indigenas permite
assim organizar num quadro bastante autbnomo, projetos que excedem as diferentes
comunidades sem procurar apagar as suas diferencas culturais. Baseiam-se
simultaneamente no reconhecimento da diversidade e das especificidades de cada grupo
e numa subjetividade coletiva a fim de responder as necessidades comuns. “O
monoculturalismo plural” (coexisténcia lado a lado de culturas e tradigées) parece aqui
ceder lugar “a um multiculturalismo plural” (abertura entre as culturas com a escolha de nao
se fechar em uma s6 dentre elas) (SEN, 2006). N&o é surpreendente que esta concepcao
indigena da politica, em um dos maiores municipios do estado do Amazonas, conduziu um
Tukano e um Baniwa a serem eleitos prefeito e vice-prefeito em 2008 pelo conjunto da

populacao.

2. A SOCIEDADE BANIWA

O municipio de Sao Gabriel da Cachoeira tem: 90% da populacéo indigena; 23 povos
de 4 familias linguisticas: tukano oriental, aruak, maku e yanomami; 35.000 indigenas em
750 comunidades; 5 territorios indigenas: area continua de 106.000 km2 (médio e alto Rio

Negro e seus afluentes).

ORGANIZAGAO SOCIAL
Os povos Baniwa e Coripaco? estédo espalhados em 96 comunidades ao longo do rio
Icana (afluente de Rio Negro) ao noroeste do estado do Amazonas e nas zonas fronteiricas

venezuelanas e colombianas (rios Inirida e Guainia®). A maior parte dos Baniwa fala a

2 Grupo vizinho dos Baniwa que fala um dialeto préximo, situado principalmente na Colémbia e na Venezuela: sdo 950
no Brasil.
3 Denominagdo do Rio Negro na Venezuela.
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lingua baniwa da familia linguistica arawak. Os seus locutores situam-se no médio e alto
rio Igana, no rio Aiari e nos seus afluentes. Uma minoria deles reside na parte inferior do
Icana e se exprime em nheengatu (mistura do portugués com certas linguas indigenas,
especialmente o tupi), dialeto introduzido pelos jesuitas durante o periodo colonial e
utilizado pelo conjunto das populagdes da bacia do Rio Negro (sobretudo “os caboclos” e
os descendentes dos indigenas Baré e Warequena). Na Venezuela, essas populactes
baniwa se chamam Wakuenai (Hill, 1983). Os Coripaco do Alto Rio Icana no Brasil
pertencem a esse Cla.

No Brasil, o termo baniwa era utilizado durante o periodo colonial pelos locutores
nheengatu para se referir a um pequeno grupo indigena que habita no rio Guainia e que
anteriormente vivia na bacia Icana (Wright, 1989). No inicio do século XX, Koch-Griinberg
(1995, p. 72) constata que 0 seu nome genérico ja é baniwa.

Falantes do baniwa (familia de linguas arawak) estao localizados no médio e alto rio
Icana e rio Aiari; falantes de nheengatu no baixo Icana (minoria). Do lado brasileiro, essas
populacdes representam 5.500 pessoas (9.000 nos trés paises) e dividem-se em 25 grupos
patrilineares exdbgamos procedentes de antepassados comuns.

Cada cla é composto de cinco a seis linhagens agnaticas. Cada linhagem se refere,
por um lado, aos descendentes de irmdos miticos criados pelos herois
consagradose antepassados primordiais que a fundaram, e, por outro, a crencgas, rituais
e cerimdnias baseados nos seus proprios mitos de origem. Os clas sdo hierarquizados de
acordo com a posicdo que assumiram quando da criacdo do mundo e com as funcbes
consagradas dos rituais (Galvao, 1959).

Nos diferentes mitos, o heroi criador é Yapericule, as vezes apresentado sozinho ou
com duas outras entidades, Kuwai e Dzuliferi. Essas trés divindades estdo na origem da
criacdo dos diferentes clds. A versdo mais comum que recolhemos junto aos pajés
apresenta Yapericule como o criador do povo baniwa: este retira os antepassados
totémicos de uma brecha da Terra (“o umbigo do mundo”) geralmente localizada na cascata
de Hipana, do lado do sol que levanta. Yapericule nomeia cada um dos irméaos
consagrados, emite lufadas de fumo para Ihes dar vida e pede a cada um que fique numa
regiao especifica.

Cada cla funciona como base de uma unidade social e politica e participa da divisao
econdbmica do territério e dos recursos naturais. Controla igualmente as normas de
exogamia (ndo é possivel se casar com um membro do mesmo cld), os direitos relativos a

propriedade ritual (instrumentos de musica e cantos ancestrais, repertorio dos nomes a
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atribuir as criancas), e a posse de sitios consagrados reconhecidos como lugares de acesso

dos antigos ou residéncia dos espiritos dos antepassados totémicos (Wright, 1981, p. 29-
33). Atualmente, as principais linhagens que contamos séo: Waliperedakenai, Hoodene,
Dzawinai, Kapitiminainai e Komadaminainai.

As comunidades baniwa se situam geralmente ao longo do rio Igana e dos seus
afluentes e sdo as vezes distantes de varias dezenas de quildbmetros. Quatro localidades
indigenas particularmente desenvolvidas (mais de uma centena de habitantes) durante a
colonizacéo devido a presenca dos missionarios e dos militares: Boa Vista (3 missionarios
“novas tribos”), Assungdo (5 missionarios salesianos), Tunui-Cachoeira (2 missionarios
“‘New TribesMission”), S&o Joaquim (35 soldados da infantaria e 2 missionarios da “New
TribesMission”). Duas grandes comunidades limitam as centenas de indigenas sobre o rio
Aiari: Apui-Cachoeira, onde se encontra a cascata consagrada (“o umbigo do mundo”) e
Canada, anteriormente chamado Cururu-Cuara, onde Koch-Griinberg efetuou em 1903 as
suas pesquisas etnograficas.

As atividades econdbmicas das populacfes baniwa sdo basicamente agricultura,
pesca, caca e colheita na floresta que se torna secundaria. A producéo agricola € baseada
na cultura de uma dezena de variedades de mandioca que sao transformadas em farinha
ou beiju. As trocas comerciais se organizam sob a forma de troca ou cooperacao e sao
cada vez mais importantes. Produzem principalmente farinha de mandioca, que é vendida
nos mercados de Sao Gabriel da Cachoeira ou de Mitu, na Colémbia. Todos os excedentes
da pesca, caca ou agricultura (especialmente os frutos) sao trocados por outros produtos,
0 que limita a circulacdo monetaria nessa regidao. Os barcos dos comerciantes baniwa
estdo na base desse trafego entre o Icana e Sdo Gabriel da Cachoeira ou Mitl: propdem
produtos basicos (sal, sabao, pilhas, acucar, roupas etc.) que trocam por excedentes
alimentares.

A divisdo sexual do trabalho conduz as mulheres a fabricar produtos artesanais,
preparar as refeicdes (farinha e beiju) e os alimentos (salga para conservar o peixe e a
caca). Participam também com os homens das atividades de lavoura e da pesca. Os
homens preparam os campos, cacam, fabricam os instrumentos de pesca (anzois, redes,

etc.) e as vezes de caca (zarabatana, arco e flecha etc.).

PROCESSOS DE ACULTURAGAO

Tradicionalmente, o poder politico € detido pelos antigos (chefes de clas e de
linhagens), que exercem uma autoridade moral sobre os membros das comunidades.
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Durante o periodo colonial, o governador instituiu o cargo de capitdo do mato, encarregado
do controle das popula¢des indigenas nas aldeias e o de diretores de indios, que consistia
em aplicar localmente a politica de ocupacao territorial (Galvdo, 1959). Ao passo que, até
os anos 1960, “os capitdes” das comunidades indigenas eram nomeados pelos
missionarios ou pelos administradores sob a forma de cooptacdo a fim de controlar os
indigenas. Esses Ultimos vdo aos poucos se reapropriar dessa funcdo elegendo
democraticamente os que vao desempenhar os papéis de mediadores entre sua
comunidade e os representantes da sociedade brasileira (prefeitura, Fundacdo Nacional do
indio — FUNAI, exército etc.) e participar do grande conselho do povo baniwa com os outros
“capitdes” (quando se trata de tomar decisbes e de organizar agdes que se referem ao
conjunto dos clds baniwa, uma parte entre eles ou um grupo de linhagens). Com a
democratizacao, o cargo de capitdo cabe geralmente ao mais velho de cada linhagem.

Os missionarios estdo presentes no Alto Rio Negro desde o século XVIII, mas a
cristianizacao dos Baniwa se intensificou na segunda metade do século XIX com o advento
de movimentos milenaristas. “Os Cristos”, Venancio Kamilo e Aniceto, vao articular na
regido do Icana uma doutrina que mistura elementos da mitologia e rituais baniwa com
crencas e praticas simbolicas do catolicismo popular. Wright e Hill (1985, p. 42) relatam a
presenca de praticas sincréticas baseadas na relacdo entre as representacdes rituais
coletivas e os conhecimentos sobre a natureza, como o jejum e a reclusdo como forma de
controle psicolégico dos seus discipulos e a crenca de que a cura das doencas e dos males
espirituais deve ser retribuida por oferendas materiais (que se encontra na concepcao
cosmogoénica dos Baniwa). Contudo, “os Cristos” serdo combatidos e perseguidos pelo
Estado brasileiro, ndo somente porque contrariam os interesses do seu fiel aliado, a Igreja
catélica, mas também por ter pregado em prol da liberacdo dos indigenas diante da
opressao dos brancos.

No inicio do século XX, 0os missionarios salesianos se instalam de maneira
permanente na regidao e iniciam um processo de escolarizacdo das criancas indigenas,
construindo internatos nas margens dos rios. O padre José Schneider e a irma Teresa
comecam a catequizar os Baniwa ao longo do rio Igcana e constroem um centro e uma
escola com internato no baixo Icana, em Assuncao, seguidos de pequenas escolas nas
comunidades vizinhas do médio Igcana e do rio Aiari. Sua concepc¢ao da educacgao provem
da pedagogia de S&o Jo&do Bosco ou Dom Bosco, o “sistema preventivo”, iniciado em Turim
no meio do século XIX e aplicado a jovens prisioneiros com o objetivo de transforma-los

“‘em bons cristdos” e “cidadaos honestos”. No contexto brasileiro, o seu objetivo torna-se a
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assimilacdo dos povos indigenas ao mundo cristdo e ocidental desviando as jovens

geracdes da sua cultura e da sua lingua, e mais particularmente de sua cosmogonia (Silva,
1975). Pregadores protestantes da New Tribes Mission* vao reforcar durante os anos
1950 a 1970 essa deculturacao.

Protestantes e catolicos vao entdo procurar a fidelidade de diferentes clas e
linhagens baniwa e contribuir assim para sua divisdo. No fim dos anos 1990, dois tergos
dos Baniwa se declaram protestantes, mais de 80% habitando na regido do rio Icana. Ao
longo do rio Aiari, mais de 70% séo catolicos.

Esse proselitismo religioso tem igualmente por consequéncia suprimir rapidamente
uma grande parte dos rituais tradicionais, bem como os instrumentos consagrados: as
flautas, as buzinas e as mascaras séo jogadas nos rios pelos missionarios; os portadores
tradicionais do saber (pajés, soberanos dos cantos, oficiantes dos rituais e curandeiros) se
colocam nas bancadas da sociedade; os missionarios vao contribuir ativamente para a
destruicéo das diferentes formas de transmissao do saber tradicional e para a reducao do
namero de pajés, assimilando-o0s ao diabo; combinando a catequizacdo com a dispensa de
cuidados de saude por uma irma enfermeira, a relagdo com o sagrado e consagrado na
confeccao dos remédios tradicionais dos pajés € em parte desativada.

O crescimento da populagéo baniwa provoca a exploragéo dos recursos naturais do
seu territério. Alguns Baniwa aceitaram entrar em relacdes comerciais com garimpeiros do
rio Peod ou com comerciantes caboclos que trocam pedras semipreciosas ou preciosas
gue provém da sua terra por gasolina, 6leo ou outros produtos. Essas praticas tornaram-se
fonte de conflito entre as comunidades: a maior parte delas recusa que o ambiente natural
seja degradado pelas condi¢cfes de extracao dos minérios (Wright, 1989) ou que as antigas
formas de exploracao dos indigenas sejam restabelecidas (Oliveira, 1979). Com efeito, até
os anos 1980, os Baniwa sao “regularmente solicitados” (geralmente pela for¢ga das armas)
como mao de obra pelas companhias florestais e mineiras ou pelos proprietarios rurais das
grandes plantacbes até o estado do Para, frequentemente com “gratificacdes”
insignificantes: um saco de farinha ou algumas ferramentas ap6s 8 a 10 meses de trabalho
“forcado”.

Até os anos 1970, o Estado brasileiro procurava integrar os povos indigenas a
sociedade nacional (Borrachas, 1991). A politica “de emancipa¢éo” dos povos indigenas

consistia em determinar 0 seu grau de integracdo na nacgdo brasileira a partir das

4 New Tribes Mission (NTM) é uma organizacao teoldgica evangélica internacional baseada em Stanford, Flérida. E a
segunda maior organizacao evangelista apds o Wycliffe Biblia Translatos/SIL Internacional.
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categorias: “isolados”, “com contatos intermitentes”, “com contatos permanentes” e
“‘integrados”. Uma vez “integrados”, os indigenas perdem definitivamente seus direitos de
autéctones, enquanto seu territério “é liberado” para sua exploragédo econémica. A reagao
dos indigenasa essa politica “de emancipagdo” se centra num combate pelo

reconhecimento da sua diferenca na nagéo brasileira.

REVERSAO DE INICIATIVAS

A criacdo de associa¢cfes Baniwa favorece novas aliangas politicas com o conjunto
dos povos indigenas da regido, mas igualmente com ONGs e associa¢cfes que vao apoiar
suas solicitagdes junto a instancias supranacionais. A fim de preservar e/ou revitalizar as
suas culturas, os povos indigenas, a exemplo dos Baniwa, vao estabelecer uma educacéo
escolar que leva em conta seus conhecimentos tradicionais colocando-os numa relacéo
dialégica com os do mundo “ocidental”. Assim, a escolarizagao se efetua em primeiro lugar
na lingua materna do aluno e a partir de contetdos procedentes do seu ambiente (cultural
e natural), a seguir pela introdu¢éo do portugués como lingua nacional e um ensino baseado
numa dialética entre conhecimentos socioculturais e conhecimentos escolares sem
buscar hierarquiza-los. Os principios dessa educac¢do escolar sdo elaborados nos anos
1980-1990 (MEUNIER, 2010a).

Essa retomada de iniciativa (BALANDIER, 1955) leva o governo brasileiro a fazer
importantes alteracdes nessa area na Constituicdo de 1988 e a instaurar um dispositivo
juridico sobre a educacao diferenciada seguindo as recomendacdes das organizacbes
indigenas. Durante os anos 1990, os indigenas vao ndo somente substituir os professores
“brancos” nas suas fungdes, mas também participar da ampliacdo dessa educacao escolar

indigena no ensino fundamental e depois no ensino médio (MEUNIER, 2010b).

RUMO A UMA EDUCAGAO ESCOLAR INTERCULTURAL E TRANSCULTURAL

Como outras populacdes indigenas, até os anos 1990, uma parte das criancas
baniwa foi escolarizada em escolas convencionais com um ensino apenas em portugués,
sem relacdo com as realidades indigenas e limitado aos quatro primeiros anos do ensino
fundamental, com excecéo dos internatos salesianos que oferecem os oito anos do ensino
fundamental. Para prosseguir a sua escolariza¢do no ensino médio, os alunos deviam entéo
ir para a sede de um municipio ou para Manaus (Galvao, 1959, p. 9). A severidade da
disciplina do internato, destinada a formar ao mesmo tempo o corpo e o espirito, vai entdo

ser desacreditada pelos Baniwa, assim como a desvaloriza¢cdo ou mesmo negacao pura de
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sua histéria, sua lingua e sua cultura. Refor¢cando o uso do portugués e difundindo modelos
profissionais “do mundo ocidental”’, a escola vai intensificar a desintegracao sociopolitica,
econdmica e cultural das sociedades indigenas e reforcar sua relacdo de dependéncia e
subordinacéo a sociedade nacional (Oliveira, 1992).

Contudo, as técnicas de “governo de si” instauradas pela escola tém resultados
ambivalentes: submissdo ao poder, mas também valorizagdo da propria identidade
(Foucault, 1975). Alguns indigenas procedentes das escolas cristas, apés ter prosseguido
seu percurso escolar (colégios, universidades) em Manaus ou em outras cidades do Brasil,
vao participar ativamente da reconsideracao dessa dominacgéao cultural e religiosa. A escola
desconstréi a organizagdo social e os modos tradicionais de aprendizagem por meio de um
confronto cultural assimétrico: o aluno sofre violéncia simbdélica, aculturacdo a sociedade
dominante e deculturacdo. Mas algumas vezes isso favoreceu dialéticas entre sistemas de
pensamento indigena e “ocidental” com certos amerindios. Esses ultimos, portadores de
novos conhecimentos “académicos”, vao estar em condi¢des de tecer novas relagées com
o mundo “dos Brancos”, enquanto a emergéncia do letrado autéctone (KOHLER, 2009) e
sua insercao nas estruturas aldeds vao ter repercussdes sobre as dimensdes cosmoldgicas
(GOW, 2001) e sobre a transmissao cultural, especialmente quando estdo ocupando as
funcbes de professor. Assim, dessa confrontagdo cultural assimétrica em que o aluno
indigena sofre uma violéncia simbdlica, uma aculturacdo a sociedade dominante e uma
deculturacdo as vezes dramatica, vai emergir uma nova concepcao intercultural de uma
escola a servico das comunidades indigenas, ou seja, um espaco de aprendizagem ao
mesmo tempo aberto sobre o seu territério, a sua sociedade e sobre o outro.

Os fundamentos da Educacéo Bilingue Intercultural (EBI) séo: trata-se de partir dos
conhecimentos socioculturais indigenas a fim de apreender melhor conhecimentos mais
convencionais ou mais académicos, procurando ao mesmo tempo relativiza-los e melhora-
los de acordo com os contextos locais. Além de um ensino bilingue intercultural, o ensino
integrado consiste em preparar as futuras geracdes para dispor de competéncias e
conhecimentos capazes de responder as necessidades a que sdo confrontadas as
sociedades indigenas, como a diminuicdo dos recursos alimentares ou a auséncia de
perspectivas de desenvolvimento econdmico nos territorios indigenas.

O projeto “de emancipagao escolar’” dos Baniwa se baseia na ideia “de poder viver
livremente na sua cultura transformando-a com certos contributos externos”. As sancoes
disciplinares e o carater impessoal do ensino sdo afastados para dar lugar a um ritmo

adaptado ao modo de vida indigena. O calendario oficial ndo € mais o da prefeitura, mas o
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gue foi estabelecido coletivamente pela comunidade educativa, 0s pais e 0s alunos. Esses
ultimos ndo sdo mais obrigados a frequentar a escola (vém a escola por interesse proprio)
e tém o mesmo direito a palavra que os professores (as relacbes de autoridade sao
proscritas). A partir do segundo ciclo do ensino fundamental, certos alunos (frequentemente
filhos de chefes ou pajés) que dispdem de conhecimentos tradicionais consequentes
intervém regularmente na elaboracao dos cursos. Durante o processo de construcéo dessa
escola indigena, os religiosos nédo foram convidados as assembleias, o que simbolicamente
os exclui dessa instituicdo e a torna plenamente indigena, excedendo ao mesmo tempo 0s
conflitos sociorreligiosos dos diferentes clads. Além disso, a religido cristd é suprimida dos
programas de ensino.

A medida que se reforca a consciéncia politica dos Baniwa, a escola se torna
progressivamente um lugar onde o pensamento critico pode doravante ser exercido
abertamente. Os Baniwa e os Coripaco comecam a se organizar politicamente, criando a
Organizacao Indigena da Bacia do Igana (OIBI) em 1992 a fim de fazer valer seus direitos
e instaurar um ensino indigena. Desde 1995, os representantes desses povos vao
progressivamente elaborar um projeto alternativo de educacéo escolar que corresponde as
realidades e as necessidades das comunidades. Diferentes encontros sob a forma de
assembleias vao se seguir. O de 1997 define os objetivos, a metodologia, a organizacao e
o funcionamento da escola.

Os principais fundadores da escola sdo Valentino e seu filho Roberto, da comunidade
Juvitera, bem como Antonio de Ambauba: eles contaram também com a ajuda de André
Fernando, um jovem chefe politico baniwa que foi eleito vice-prefeito de Sdo Gabriel da
Cachoeira nas eleicbes de outubro de 2008. E digno de nota que esses fundadores s&o
procedentes de familias que regularmente se opuseram as diferentes formas de dominacao
colonial e pés-colonial, e sobretudo ao proselitismo religioso.

Certos antigos — sendo ao mesmo tempo chefes e pajés — sdo respeitados bem além
da sua aldeia nas suas tomadas de posicdo. Mais velhos que se recusaram a ser
escolarizados pelos religiosos (refugiando-se as vezes dentro da floresta) parecem ter
guardado a memoria do passado e o modo de vida tradicional baniwa. Vao entdo ser
mobilizados pelos jovens lideres politicos e pelos professores baniwa para retransmitir esse
patrimdnio as novas geracdes no ambito da escola indigena. Os antigos vao, com efeito,
trazer uma contribuicdo importante para a elaboragao dos programas de ensino, mas
também receber regularmente os professores para completar sua formacao.

Por exemplo, a histéria das populagbes baniwa durante o periodo colonial &
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retrabalhada confrontando as diferentes fontes escritas, a tradigdo oral e as iconografias.
Com efeito, como outras populagdes indigenas, os Baniwa desenvolveram suas proprias
formas de producdo e de transmissdo dos conhecimentos por meio de construcdes
iconograficas que favorecem a memorizacao e facilitam a rememoracéao (SEVERI, 2007).

Testemunha isso a leitura ou mais exatamente a decodificagdo efetuada pelos
antigos dos numerosos petréglifos presentes nas margens dos rios que representam
trechos inteiros da histéria local, mitos e cosmogonias das popula¢des indigenas que tém
vivido nesse territorio. Assim, a relacéo entre historia e mito é questionada em funcéo dos
contextos de enunciacdo e de recepcgao, procurando ao mesmo tempo exceder a
contradicdo ou a neutralidade aparente dos textos ou relatos.

Os mitos se mostram dinamicos, se transformam regularmente de acordo com 0s
contextos situados e sua funcao igualmente era manter uma coeréncia intergeracional na
sociedade indigena (GOW, 2001). Os contextos de enunciacdo do relato mitico favorecem
uma flexibilidade do pensamento e permitem apreender a mudanca em certa continuidade.
Como o mito ndo se refere a uma temporalidade linear, o estudo das suas diferentes
versdes de acordo com os contextos de enunciacdo pode ajudar a compreender melhor
suas condi¢cdes de producdo e as vezes os desafios sociopoliticos que marcaram um
periodo histdrico.

Constituiram uma elaboracdo de narrativas histérico-miticas: dinamicas,
transformadas de acordo com os contextos localizados; funcdo de manter certa coeréncia
transgeracional na sociedade; os contextos de enunciacédo favorecem a flexibilidade do
pensamento e permitem apreender a mudanca em certa continuidade, nenhuma
temporalidade linear (exceto historia recente): estudo das diferentes versfes de acordo com
0s contextos de enunciacao para compreender suas condicfes de producéo e, as vezes,
0S jogos sociopoliticos do periodo em questao.

As diferentes versfes dos mitos que coletamos junto aos pajés segundo 0s contextos
de enunciac¢des testemunham de fato multiplas potencialidades de interpretacdo onde a
memoria do passado é retrabalhada pela mudanca, tornando assim a historia dessas
populacfes dindmica e em perpétua reconstrucao (Hill, 1988). Pareceria que o0 mito, como
discurso de transformacéao (histéria do futuro e fonte de acéo), deveria, contudo, recorrer
ao xamanismo para estar em condi¢des de produzir mudancas (Fausto, 2002).

Em 1998-2000foi feito trabalho semelhante para homogeneizar e enriquecer a escrita
baniwa utilizada na educacéo béasica e na alfabetizacdo dos adultos em comunidades. Em

2000, uma assembleia que reune os representantes das populacbes baniwa-coripaco
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decide construir num territério consagrado, ainda virgem de ocupacdo humana, uma escola
para assegurar os ensinos diferenciados do segundo ciclo do nivel fundamental, permitindo
assim uma continuacéo da escolaridade até entéo limitada aos quatro primeiros anos nas
escolas da regido. As primeiras salas de aula imediatamente séo erguidas e as atividades
escolares do ensino fundamental s&o iniciadas em agosto.

Durante os primeiros anos, a falta de infraestrutura, de alimento, de transporte ou de
meios para comprar o combustivel® limita o desenvolvimento da escola. Séo feitas entédo
parcerias com o FOIRN e o ISAS. Esses Ultimos trazem o apoio financeiro da ONG
internacional Rain Forest que aceita financiar o projeto de 2002 a 2008.

A rede da EBI é constituida de nove escolas indigenas (primeiro ciclo do ensino
fundamental) situadas nas aldeias e da escola Pamaali que acolhe os que prosseguem a
sua escolaridade do 5° ao 8° ano do ensino fundamental. Em agosto de 2007, o ensino
médio integrado é instaurado. Uma vez reconhecida pelo estado do Amazonas, Pamaali
passa a ser financiada pelos poderes publicos e, em conformidade com a legislacdo, a
dispor de recursos proprios. Em 2016 a escola fecha seu campus. Sem verba para custear
obras e com recursos insuficientes para merenda e transporte, 107 jovens indigenas
ficaram sem aulas no local.

Os pais dos alunos e os representantes (associagdes, chefes) desempenham um
papel ativo junto da escola bem como todos que apresentam capacidades para orientar 0s
alunos no ensino e na investigacdo/acdo. O plano de gestdo ambiental promovido pela
escola visa facilitar a utilizacao das riquezas do territrio tanto quanto a sua preservacao.

O espaco de decisdo politica da escola depende de uma assembleia geral
constituida pelos pais, pelos antigos, pelos chefes, pelos agentes de saude, pelos alunos e
professores, pela associacdo do conselho da escola, pelo conselho econdmico e pelo
conselho escolar. Assim, a gestdo da escola € efetuada de maneira participativa, 0s
representantes dos alunos dispdem de um poder de deciséo tao importante quanto o dos
professores, pais ou chefes das diferentes comunidades.

Contudo, constatamos nessas assembleias que certos antigos (chefes de clas e de
linhagens) dispunham de uma autoridade inconteste, sobretudo os que participaram
ativamente da construcdo da escola. Também foi concebido um regulamento bastante

estrito”: é proibido fumar, beber alcool ou ter relacdes sexuais. As atividades diarias

532 comunidades de Nazaré a fronteira colombiana sdo referidas.
8 Instituto socioambiental: associagdo apolitica sem objetivo lucrativo fundada em 1994 em Sao Paulo.
"De acordo com as declaracdes dos alunos.
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comecgam com o banho no rio as 4h para os meninos e as 5h para as meninas.

Apés o café da manha (6h30), o primeiro curso ocorre de 7h30 as 9h, o segundo de
10h30 as 12h e o terceiro de 13h30 as 15h; o horéario de 15h30 — 16h30 é reservado as
atividades praticas (agricultura, rearborizacdo, piscicultura, avicultura etc.) e as ciéncias
aplicadas efetuadas “no museu vivo” situado na floresta vizinha (sobretudo observagéo de
plantas e animais). A seguir, os alunos de todos os niveis se juntam para atividades
esportivas, e depois vem outra vez a hora do banho. As refei¢cdes tradicionais no meio da
manha e da tarde foram restabelecidas. Os alunos participam da sua preparacao (com a
ajuda da cozinheira), indo buscar dgua no rio e lavando a louga. Os alimentos produzidos
nos campos e no quintal da escola servem de complemento ao alimento fornecido pela
prefeitura para a escola fundamental (repartido para o conjunto dos alunos) e pelos pais. E
igualmente o caso dos peixes pescados no rio pelos alunos ou professores. Os alunos sao
responsaveis por seus pertences (vestuarios, talheres, rede etc.), mas cada dormitério é
gerido por um aluno que € responsavel.

Em 2008, a equipe pedagodgica era composta por sete professores que intervinham
nos dois niveis (fundamental e médio). Articulando o programa de formac&o com projetos
de investigacdo/acdo, os alunos sdo formados para efetuar pesquisas nas suas
comunidades e restitui-las sob a forma de relatérios ou monografias. Os trabalhos dos
alunos estao frequentemente relacionados com o desenvolvimento sustentavel e a gestéao
do ambiente local numa perspectiva de melhoria. Um técnico superior (baniwa)
especialmente formado em piscicultura, avicultura e gestdo ambiental, orienta-os para esse
fim.

De acordo com o diretor da escola, essa é considerada como um sistema dindmico
aberto sobre o seu ambiente que se constréi dia apds dia de maneira ativa, coordenado de
acordo com um processo democratico que foi construido sobre o modelo de organizagéo
social das comunidades indigenas baniwa-coripaco. Assim, os alunos, tanto quanto os
professores, sdo responsaveis pelo bom funcionamento da escola (sobretudo nos planos
pedagdgicos e administrativos) e devem prestar contas aos pais e, principalmente, aos
idosos. Esses ultimos, além disso, sdo regularmente consultados pelos alunos e
professores no ambito das suas pesquisas de campo (dois a trés meses cada ano), quer
se trate de trabalhos sobre a tradicdo ou de projetos de desenvolvimento.

A autogestdo da escola se baseia em reunides semanais em que os alunos e o
conjunto do pessoal avaliam e orientam o funcionamento diario, que favorece a emergéncia

de novas iniciativas num processo em constante construcao.
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O segundo ciclo do ensino fundamental pode ser considerado como uma base
comum que se funda em alguns inter-relacdo conhecimentos indigenas e “ocidentais” de
acordo com 0s seus contextos de enunciacao e de realizacdo, enquanto o ensino medio se
apresenta mais como uma dialética desses ultimos numa perspectiva de melhoria das
condic¢des de vida dos indigenas, especializando-se em diferentes areas de conhecimento:
politica, direitos e movimentos indigenas, ética, educacdo para a saude, desenvolvimento
sustentavel etc.

As relacdes entre professores e alunos sao livres e personalizadas; a obrigacéo de
frequentar a escola é abolida: as criancas vao a escola porque querem; os membros da
comunidade intervém nas salas de aula para compartilhar seus conhecimentos; parte do
ensino ocorre fora da escola, sobretudo observando o ambiente social e natural ou
participando de certas atividades produtivas.

A EBI encontra-se aberta ao mundo e respeita a diversidade: apresenta os saberes
gue vém de diferentes sociedades, mostrando sua contribuicdo para o conhecimento
universal (que ndo € apenas "ocidental"); mostra que certos insumos técnicos e cientificos
podem contribuir para enriquecer o conhecimento; desvela a contribuicdo universal do
conhecimento local ou tradicional.

Para endossar essas orientacdes escolares, a escola se apoia em diferentes projetos
(ISA/FOIRN) integrados ao programa regional de desenvolvimento sustentavel indigena do
Alto Rio Negro. Beneficia-se, nessa perspectiva, do apoio pedagdgico, técnico e material
trazido por colaboradores especializados, indigenas ou nao.

O objetivo desse programa de que a escola participa € favorecer a autonomia
alimentar da regido, ndo somente desenvolvendo projetos de pesquisa para aumentar e
diversificar a alimentacdo (piscicultura, avicultura etc.), mas também revalorizando os
conhecimentos tradicionais (histérias, mitos, lendas, respeito aos lugares consagrados etc.)
e utilizando-os como quadro de referéncia para melhorar o modo de vida e a gestédo do
territorio.

De acordo com os pedidos das populacgdes do rio Igcana e seus afluentes, diferentes
projetos de pesquisa foram desenvolvidos: piscicultura, avicultura, gestdo ambiental,
valorizacédo dos alimentos tradicionais, meliponicultura, gestdo dos recursos piscicolas e
historias tradicionais.

Desde 2008, o estabelecimento de formacgbes interculturais para professores
indigenas por universidades publicas refor¢ca o conteudo tedrico (antropologia, linguistica

etc.), mas também as atividades de pesquisa/acéo de professores e alunos: trabalho sobre
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0s saberes e o saber/fazer tradicional; desenvolvimento de material didatico especifico;

articulacdo da educacéo escolar as atividades comunitérias.

CONSIDERAGOES FINAIS

O questionamento do “grande enclausuramento” analisado por Foucault — visando
colocar o mundo em ordem a partir da razéo classica, separando a escola da vida cotidiana
— e da ideologia assimiladora ao mundo cristdo e ocidental, permite aumentar o desejo dos
estudantes indigenas pela escola e melhorar significativamente o seu nivel educacional.

A introducdo de uma EBI em territorio indigena nao procurou excluir o portugués ou
as ciéncias. Utilizou-os de forma dialégica por meio de uma dialética intercultural,
favorecendo o conhecimento reciproco, a compreensao de singularidades e afinidades
segundo contextos socioculturais e historicos.

Ao promover uma abordagem intercultural rumo a uma transculturalidade do
conhecimento, ela conseguiu desenvolver uma postura critica, original e inovadora entre as
novas geracdes indigenas (agora no ensino superior), particularmente numa perspectiva
de desenvolvimento sustentavel (tanto mais por envolver gestao territorial).

A fim de manter a sua legitimidade em territérios frAgeis do ponto de vista dos
recursos e assegurar as condicbes de uma nova governanca que nao seja mais tributaria
do modelo corporativista e autoritario, a maior parte dos Estados da América Latina passou
a aplicar uma descentralizacdo participativa junto as populacées mais vulneraveis aos
efeitos da globalizacdo (abertura do mercado interno a concorréncia).

A delimitacdo de territérios coletivos para as comunidades indigenas permite ao
mesmo tempo responder aos seus pedidos (reconhecimento da identidade, direitos
territoriais, educacao intercultural etc.) e preservar as regides estratégicas (biodiversidade,
agua, minérios, hidrocarbonetos etc.) sujeitas desde os anos 1990 as pressdes
internacionais (Banco Mundial, Banco Interamericano de Desenvolvimento etc.)
retransmitidas pelas organizacdes ecologistas.

De um lado, trata-se de confiar aos indigenas a gestao e a prote¢do de territorios a
preservar para “o futuro da humanidade”, de outro, uma vez esses territérios delimitados e
protegidos, torna-se possivel entregar a maior parte das terras ndo demarcadas a uma
exploracdo capitalista a fim de contemplar os interesses das grandes empresas
internacionais, sobretudo florestais e mineradoras.

Esse equilibrio precario permitiu o advento de uma forma de educacédo escolar
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original nas margens periféricas dos Estados da América Latina, ao mesmo
tempo respeitosa das culturas e dos conhecimentos indigenas e aberta aos das sociedades
da globalizacao.

Nos territérios indigenas do estado do Amazonas, a escola ndo € mais um espaco
fechado, separado das realidades locais, sociais e produtivas, mas um lugar de interacéo,
de articulacéo, de troca e de redefinicdo dos conhecimentos, onde o didlogo intercultural
favorece novas possibilidades em termos de desenvolvimento socioecondémico para o
conjunto da populacéo indigena (TASSINARI, 2001).

A educacéo escolar indigena na Amazonia brasileira esté alterando profundamente
as relacbes de dominacdo entre a sociedade nacional e as populagbes autdctones.
Dispondo do seu proprio territorio e de uma educacéo adaptada ao seu modo de vida e aos
projetos que desejam desenvolver, esses povos indigenas, a imagem dos Baniwa,
comecaram a retomar seu destino em méos e a se tornar atores da mudancga de sua
sociedade guardando ao mesmo tempo uma certa distancia critica em relacdo aos outros
modelos.

Contrariamente a outras formas de educacao bilingue intercultural, em que se trata
de conduzir alunos diferentes (geralmente procedentes de minorias) a se integrarem ao
modelo dominante por meio de ajustes pedagogicos que levam em consideracdo a sua
lingua e a sua cultura e que duram apenas 0s primeiros anos, ou mesmo 0S primeiros
meses, essa educacao escolar indigena se apoia, do ensino primario ao médio, em dois
“‘modelos culturais”, sem buscar hierarquiza-los.

Trabalhando a sua complementaridade e transformando-os por uma dialética, essa
educacdo pode favorecer o advento de novas perspectivas, sobretudo a instauracéo de
projetos de desenvolvimento alternativos. Contudo, embora a legislacao brasileira atribua
aos amerindios o direito de decidir sobre os projetos que se relacionam com eles, e alguns
estados como 0 Amazonas e alguns municipios como Sao Gabriel da Cachoeira apoiem
esse processo, resta ainda uma grande fragilidade diante de outros desafios, sobretudo

econdmicos e ecoldgicos (que nem sempre sao contraditorios).
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