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Resumo: O presente artigo tem como objetivo analisar o conto de Euclides da Cunha
intitulado: "Judas Ahsverus" sob a Otica social, colocando em destaque a descomunal
contradicdo da sociedade da Amazdnia no periodo do ciclo da borracha, que composta
por burgueses e coronéis de barranco, viviam de forma dispendiosa, cheios de luxo e
ostentacdo. Enquanto os seringueiros viviam em uma grande prisdo, esquecidos na

floresta, doentes e em solidao.
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exploracéo.
Introducéo

Em todo o tempo de existéncia do povo amazoénico, certamente, pode-se afirmar
que um dos mais contraditdrios e reversos seria "o ciclo da borracha”. A contradigédo
existente na vivéncia dos coronéis de barranco e de todo o restante dos que compunham
a sociedade da época, em comparacao a experiéncia vivida pelos seringueiros, revelam a

incoeréncia existente no modo de vida e no discurso de muitos daquela época.

O "periodo do ciclo da Borracha™ foi um tempo em que o extrativismo do latex
ganhou grandes proporc¢oes, gerando lucros altissimos aos donos de seringais. Também
proporcionou ao povo amazonense uma nova Visdo e estilo de vida, na qual o luxo e a
ostentacdo tornaram-se palavras de regra na cidade. Sendo o principal protagonista da
historia o "coronel de barranco” e "o seringueiro” um expectador, representando este a
maior parte da méo-de-obra trazida para trabalhar nos seringais, povo que fugia da seca
do Nordeste. E aquele, o dono dos seringais, homem sem muita cultura ou estudo, mas
que de alguma maneira ascendeu socialmente, sendo denominado de coronel, mesmo sem
ter nenhum titulo.

O objetivo deste artigo é de explicitar as incoeréncias nas vidas dos burgueses
amazonenses e apresentar a antagénica coexisténcia entre as "sociedade da borracha e do

seringal”, revelando a verdadeira natureza do sofrimento de pessoas que foram
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exploradas, exauridas até a Ultima gota de suor e sangue em prol de uma sociedade

arrivista.
1 MANAUS: A CIDADE DA OSTENTA(;AO

Manaus, antes do apogeu do ciclo da borracha era uma cidade simples, habitada
em sua maioria por pessoas sem muita instrucdo, mesticos, caboclos e também
portugueses. Mas, uma nova era estava por vir com a criacgdo da Companhia de
Navegacdo e Comércio do Amazonas e a abertura do rio Amazonas ao mercado dos
outros paises, foi este 0 grande impulso para o crescimento da coleta e comercializacao
da borracha.

Souza (2010) comenta a fala interessante do casal Agassiz, onde pode-se notar o
tom de ridicularizacdo ao referir-se aos prédios publicos de Manaus, em 1865, quando a
extracdo do latex ainda ndo tinha chegado ao seu apogeu. Segundo eles a cidade era
apenas um amontoado de casas prestes a cair.

Com o crescimento dos lucros advindos da extracdo do latex, a cidade de Manaus,
outrora pacata e sem muitos recursos financeiros, torna-se um centro cosmopolita,
recebendo gente de todos os lugares do mundo, transformando-se em uma cidade rica e
bela, cenario para um vaudeville, segundo Marcio Souza (2010).

E entdo quando “Belle époque"”, passa a ser utilizado para definir o momento
vivido em Manaus. Este termo nédo foi escolhido por acaso, pois € um termo europeu
utilizado para expressar uma fase de vida cheia de transformacdes culturais e forma de
viver e pensar na Europa do século XIX. Neste periodo, a burguesia deixa para tras o
passado para viver uma revolucdo, tal como a Europa. Abandonando seus antigos
costumes e mesmo sua propria identidade, adequando-se aos ditames do europeismo
(BENCHIMOL, 2009; BATISTA, 2003).

Contudo, a elite da borracha abandonou o que considerava "um passado barbaro
e ndo historico”, permanecendo com as tendéncias dominadoras que corriam em suas
veias. Tendéncias estas que herdaram da sociedade patriarcal de seus colonizadores e
antecessores, 0S mesmos que se encontravam no passado que fora abandonado.
Receberam como legado um alto padrdo de moral, no qual os homens casavam-se com
mocas virgens em uma igreja, depois tornavam-se chefes da familia. As suas mulheres
jamais poderiam ser vistas em situacdes que gerassem duvidas ou causasse ma impressao.
Eram extremamente religiosos e cavalheiros, ndo se ouvia entre eles palavras frivolas e

de baixo caldo.



Mas, esta era a imagem que se podia ver apenas na superficie da Sociedade da
Belle Epoque. Pois, ao mergulhar na profundidade destes costumes ditos corretos, podia-
se encontrar a podriddo de praticas imorais e corruptas, que ndo condiziam com o seu
discurso. A verdade é que a sociedade amazonense se tornou um espetaculo ridiculo de
hipocrisia, incoeréncia e contradigoes.

Souza (2010, p. 115):

Olhando as fotografias da época, eles parecem altissonantes e respeitaveis.
Puro engano, essas fotografias nos mostram apenas o lado lusitano e
enfadonho. Agrupados, penteados, sérios, em roupas de festa, cercados pelas
esposas e filhos, estdo empacotados por um cerimonial falso, que o primeiro
jornal da época logo desmente. Por pura conveniéncia é esta a imagem que
temos daqueles anos nada livres das doengas venéreas.

A contradigdo entre o moralismo e a libertinagem dos burgueses era muito
comum. Basta observar o quanto os bordéis cresceram e fizeram sucesso no Amazonas
durante o “ciclo da Borracha”. Marcio Souza (2010, p.115), no excerto acima, cita 0s
anos "nada livres de doencas venéreas", 0 que se V€ aqui Sdo incoeréncias nos discursos
de pessoas que se diziam integras, essa atitude tornou-se base para a formacao dessa nova
sociedade, revelando muito sobre os seus costumes e carater.

Souza (2009, p. 265), afirma que "Euclides da Cunha foi um pioneiro ao anunciar
essa estrutura aberrante”, ao mesmo tempo em que tinham horror pelo passado e
buscavam a modernidade, a sociedade da Borracha se mantinha presa ao passado,
perpetuando suas raizes dominadoras e arrivistas, 0 que os levou a perder "a sua propria
identidade”. Assim, 0s costumes mudaram, 0S governantes buscavam modernidade,
progresso e bem-estar, desfrutando das delicias que a riqueza da borracha lhes podia
proporcionar, mas ao que diz respeito ao carater dominador, arrivista, imoral e libertino,
nada mudou.

Além disso, os costumes coloniais se foram juntos com os costumes de uma vida
tranquila. O cotidiano era um eterno festival. Para as damas, existiam inimeras lojas com
nomes parisienses, vendendo roupas de tecidos importados, a moda europeia, estas
mesmas roupas nem poderiam ser lavadas com as aguas “escuras” do Rio Negro. E para
os cavalheiros, existiam bordéis com toda a sorte de mulheres disponiveis para oferecer
aos bardes os melhores tipos de diversdes, coisas que suas esposas respeitaveis jamais
praticariam. Também a seus filhos era proporcionado beneficios, a eles a melhor
educacéo.

N&o apenas Marcio Souza (2010), como também Leandro Tocantins (1982)

aborda na obra Amazo6nia: natureza, homem e tempo, o “progresso” e bem-estar, quando



se refere a burguesia amazonense durante o “Ciclo da borracha”. Consoante Tocantins
(1982), a chamada "civilizacéo da borracha" trabalhou e se empenhou em busca do bem-
estar e de elevar o padréo de vida, afinal era este o objetivo.

Como resultado, Manaus tornou-se opulenta, grande. Em cada esquina podia-se
notar um gringo que se encantava com o glamour social e a riqueza das exuberantes
construcdes. Tocantins (1982) relata o encantamento de Auguste Plane ao observar as
constru¢des maravilhosas da cidade, entre elas o Teatro Amazonas.

Contudo, questionamentos sdo levantados sobre tanta ostentacdo e estilo de vida.
A quem era destinado as regalias e luxos do “ciclo da borracha”? Quem merecia os
aplausos de tanto progresso e fortuna? Onde estava a forca trabalhadora que coletava o
latex? E o que eles recebiam como gratificacdo por participar deste processo?

Tocantins (1982, p. 134) afirma o seguinte:

Mas, esse bem-estar paradoxalmente em nada atingiu as grandes parcelas
humanas que foram o esteio da marcha acelerada ao verde (em busca do leite
cor de ambar), verde que lhes atingia de esperancas 0s passos do Nordeste a
Amazonia. A engrenagem econdmica e social, peculiar a época da exploracdo
do homem pelo homem, impunha ditatorialmente suas regras.

Os bardes de barranco e o restante dos burgueses e comerciantes eram 0s Unicos
beneficiados neste processo. Os aplausos Ihes eram oferecidos por tudo em que a cidade
de Manaus se tornou, mesmo que ndo 0 merecessem. Enquanto a enorme forca
trabalhadora que veio em grande parte do nordeste, era explorada e esquecida na selva
amazonica. Eles receberam em troca: mentiras, enganacao, exploracao, torturas, doencas,
dor da solidao e morte. Este foi o preco pago para que Manaus se tornasse a famosa “Paris

dos Tropicos”.

2 SERINGAL: UMA SOCIEDADE ESQUECIDA

Nos meados de 1877 houve uma grande seca no Nordeste, foi neste periodo que
se iniciaram as migracGes de sertanejos para a Amazo6nia. Esta seca coincidiu com o
surgimento do “Ciclo da borracha”, e com as noticias de que este novo mercado era
promissor e tinha alta potencialidade, muitos homens jovens, e mesmo os pais de familia,
arriscaram-se nesta empreitada. Neste periodo, alguns donos de seringais viajavam ao

Nordeste com intuito de recrutar forca de trabalho para seus seringais. Um dos principais



argumentos dos coronéis era a possiblidade de ganhos altissimos e as chances de
enriquecer, que, teoricamente, eram sem limites.

Alem disso, tendo a seca e a miséria como realidade de vida, os nordestinos
ficaram esperancosos de poderem finalmente desfrutar de uma vida melhor. Mas que
triste engano, pois, ao deixarem sua terra natal em busca de riquezas, encontraram a
escraviddo. Na floresta amazonica existia, sim, muita riqueza, entretanto néo era para o
trabalhador, mas para o seu patréo.

Tocantins (1982, p. 104):

Nada mais pungente do que a sorte de milhares de nordestinos seduzidos pela
realidade traicoeira de uma fortuna que existia, sim, naqueles profundos verdes
— 0 verde nosso de cada hora — onde a vida era dada por inteira a floresta.
Holocausto ao leite branco, espécie de licor maldito, porém sofregamente
desejado, enchendo o calice de quem o procurava, sorvido até a Gltima gota,
algumas vezes fatal.

Os nordestinos foram seduzidos pela noticia veridica de uma riqueza existente na
floresta, mas foram ludibriados quanto ao trabalho que exerceriam e ao quanto se
beneficiariam do resultado de seus esforcos. Entretanto, o aumento expressivo da
demanda da borracha para uso industrial estava de fato a exigir o povoamento das estradas
de seringa (LOUREIRO, 1985; DIAS, 1999; TOCANTINS, 2000; SOUZA, 2003).

Por outro lado, o ciclo de industrializacdo da borracha gerou muito dinheiro, mas
este ndo foi distribuido, segundo Tocantins (1982), entre a massa popular. Tinha-se uma
grande riqueza que foi direcionada as maos das classes privilegiadas e ndo aquela classe
pobre, esquecida nos seringais. Ao passo que a cidade crescia em riqueza, conforto, bem
estar e ostentacdo, la no mais profundo da floresta, surgia outra sociedade que,
mergulhada no esquecimento, vivia isolada, sem desfrutar do tal bem-estar existente na
cidade.

O seringueiro jamais imaginaria que ele e muitos outros dariam inicio a uma nova
sociedade. E que esta sociedade surgiria de forma tdo improvisada. Ah, se ele pudesse
saber que sua aventura resultaria em mourejar em um lugar sem saida, nas paragens dos
rios da Amazonia! Assim, ao chegar no seringal e conhecer a realidade daquele lugar, o
seringueiro "pressente que nunca mais se livrara da estrada que o enlaga, e que vai pisar
durante a vida inteira". Esta € sua sina, viver em um lugar cujas principais caracteristicas
sdo: trabalho forcado, miséria e solid&o.

Euclides da Cunha (2003, p. 339):



Ora, esta circunstancia, este afrouxamento das atividades numa faina
dispersiva (...) (...) Contribui sobremaneira para o estacionamento da sociedade
que ali se agita no afogado das espessuras, esterilmente — sem destino, sem
tradicbes e sem esperancas — num avancar ilusorio em que volve
monotonamente ao ponto de partida, como as estradas tristonhas dos seringais

().

O triste homem tem seu destino selado a partir do momento que adentra o seringal
e se da conta de que fora enganado e iludido. Agora perdera sua liberdade, o beneficio de
interagir com outros e desfrutar de relacionamentos. Ele é condenado a viver na solid&o.
De certo, esta condenacdo é um dos piores castigos que se poderia receber.

Na sociedade do seringal, mulheres eram um item de luxo, um bem muito caro,
que apenas 0s coronéis podiam ter. Mas isso também se pode notar entre a burguesia.
Souza (2010, p. 108) diz que: "a sociedade do latex tornar-se-ia numa sociedade falocrata
que daria a mulher uma utilizacdo tdo aberrante quanto a forma de explorar a forca de
trabalho do seringueiro™.

Quéo importante é perceber as caracteristicas e costumes que sao impostos pelos
coronéis aos homens dentro do seringal. A que ponto deploraveis eles chegaram, nao por
escolha ou por vontade prépria, mas pelas circunstancias em que se encontravam.

Para aquela sociedade "obscura e abandonada”, ndo existiam leis de amparo e nem
de direitos. Naquele lugar os coronéis eram a lei, eram deuses. Todavia, Euclides da
Cunha em sua expedicdo pela Amazonia, "anuncia a estrutura aberrante” em que viviam
aqueles trabalhadores. Além disso, fez uma descricdo magnifica do seringueiro.

Souza (2010, p.109):

Euclides da Cunha redescobre o seringueiro explorado: "(...) sdo admiraveis.
Vimo-los de perto, conversamo-los. (...) Considerando-os, ou revendo-lhes a
integridade organica a ressaltar-lhes das musculaturas inteirigas, ou a beleza
moral das almas varonis que derrotam o deserto.

Quanta humanidade em uma declaracéo tdo simples! Euclides foi um pioneiro ao
denunciar as barbaries sofridas nos seringais. E por causa da critica feita, diz Souza
(2010), os coronéis o consideraram um pobre demente.

Sem duavida os valores daquela época foram completamente distorcidos. Era
loucura achar que os miseraveis explorados eram humanos e tinham direitos. Mas viver
uma vida dupla, cheia de luxo e prazer as custas da exploracdo de inocentes, isso era ser

~
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Logo, entre a sociedade burguesa e a do seringal pode-se notar uma terrivel
contradicdo. Duas sociedades coexistentes, mas que eram tdo distintas. Uma desfrutava a
completa satisfacdo de viver em familia, entre amigos, usufruindo plena bonanca, a outra

subsistia na miséria e completa solidao.

3 JUDAS AHSVERUS: O SERIGUEIRO AMAZONICO.

O autor Euclides da Cunha foi muito feliz na comparacdo que fizera do pobre
seringueiro com Sisifo, um personagem mitolégico que fora castigado pelos deuses a
rolar uma pedra montanha acima, sempre rolando novamente para baixo com o seu peso,
esforcando-se para sempre em um trabalho inatil. Assim permanecia o sertanejo em sua
labuta. Para ele era intil, pois nunca poderia desfrutar dos resultados, sendo semelhante
ao personagem que viveu a eternidade em inutilidade.

Souza (2010, p. 136):

Nesta empresa de Sisifo — escreve Euclides da Cunha -, a rolar em vez de um
bloco o seu préprio corpo — partindo, chegando e partindo — nas voltas
constritoras de um circulo demoniaco, no seu eterno giro encarcerado numa
prisdo sem muros, agravada por um oficio rudimentar que ele aprende em uma
hora para exercé-lo toda a vida, automaticamente, por simples movimentos
reflexos — se ndo o enrija uma soélida estrutura moral, vdo-se-lhe com a
inteligéncia atrofiada, todas as esperancas e as ilusdes ingénuas, e a tonificante
alacridade que o arrebentaram aquele lance, a ventura, em busca de fortuna.

Em “Judas-Ahsverus”, Euclides descreve de forma poética a sina do pobre
seringueiro, que com a liberdade roubada vivia cativo em uma prisdo sem paredes,
percorrendo por estradas que sempre o levavam de volta ao comeco, ficando emaranhado
em esforgos sem recompensa, estradas sem saida e esperancas perdidas.

Mas é em um “Sabado de Aleluia” que os sertanejos se vingam de toda a tristeza
vivida por eles ali. Neste dia, eles cessam suas atividades e dedicam-se a fabricacdo de
um boneco, este representa o grande traidor de Jesus Cristo. Euclides descreve com
riqueza de detalhes a devocdao com que Judas é confeccionado. O empenho vertido nesta
tarefa era admiravel, mas ha que se considerar que naquelas paragens tudo o que fugia da
rotina monotona e repetitiva tornava-se um grande atrativo, especialmente para as

criancas que acompanhavam bem de perto a obra de seu pai.



A ceriménia de malhar o boneco acontece segundo a tradigdo crista, no sabado,
mas eles ndo desfrutam do todo como manda o costume, pois para eles, a semana corre

como em todas as outras, tudo igual e repetido. Euclides da Cunha (2003, p. 117):

Néo tiveram missas solenes, nem procissdes luxuosas, nem lava-pés tocantes,
nem prédicas comovidas. Toda a Semana Santa correu-lhes na mesmice
torturante daquela existéncia imovel, feita de idénticos dias de pendrias, de
meios-jejuns permanentes, de tristezas e de pesares, que lhes parecem uma
interminavel sexta-feira da Paixdo, a estirar-se, angustiosamente, indefinida,
pelo ano todo afora.

Para o seringueiro ndo era possivel desfrutar do "luxo das procisses"”, muito
menos do "lava-pés tocante". Pois até mesmo assuntos de cunho religioso no seringal,
jamais poderiam igualar-se ao glamour da cidade. Para eles, o permitido, o possivel, era
separar um pouco de palha, uns tecidos velhos, quem sabe uma muda de roupa e
improvisar um tal Judas para castigar.

Para aquela gente, o importante era produzir esse boneco, pois ele representava a
sua caricatura. Por isso, no sabado de aleluia eles afogavam suas magoas e se limpavam
de seus pecados. Ao castigar Judas, faziam-no a si proprios. O sertanejo sente-se culpado
por ter sido tdo ambicioso e ido em busca de riqueza. Que culpa hd em buscar uma vida
melhor? Pobre sertanejo, que foi vitima de traficantes, que o enganaram prometendo
prosperidade. Quanta culpa ele sentia e queria 0s castigos em si mesmo aplicar. No
entanto, no conto, ele escolhe outro caminho, escolhe n&o reclamar.

Euclides da Cunha (2003, p. 119):

N&o Ihe vale a pena penitenciar-se, 0 que é um meio cauteloso de rebelar-se,
reclamando uma promogdo na escala indefinida de bem-aventuranga. H&
concorrentes mais felizes, mais bem protegidos, mais numerosos, €, o que Ihes
figura mais eficaz, mais vistos, nas capelas, nas igrejas, e nas catedrais ricas
onde se estadeia o fausto do sofrimento uniformizado de preto, ou fugindo na
irradiacdo de lagrimas, e galhardeando tristezas (...).

Ao pobre exilado, o que restava era seguir calado, aceitando sua sina, usando
como unica forma de escape 0 "emissario sinistro” que a igreja Ihe da. O Judas, que ao
sofrer as penitencias o representa, e ao ser jogado no rio leva com ele a culpa do pecado
da ambicdo. Afinal, deus estd muito ocupado atendendo oragdes e cuidando de pessoas
muito mais importantes! Pessoas que estdo nas igrejas luxuosas das cidades, que sao mais
vistas. Pois ali, no mais profundo da floresta, ninguém o podia ver ou ouvir, nem mesmo

deus.



Cunha (2003, p. 119):

Além disso, so Ihe € licito punir-se da ambicdo maldita que o conduziu aqueles
lugares para entrega-lo, manietado e escravo, aos traficantes impunes que o
iludem, e esse pecado é seu préprio castigo, transmudando-lhe a vida numa
intermindvel peniténcia. O que lhes resta a fazer é desvenda-la e arrancé-la da
penumbra das matas, mostrando-a, nuamente, na sua forma apavorante, a
humanidade longinqua (...).

Entdo o homem escravo, segue em sua tarefa, customiza Judas a sua imagem e
semelhanca, dedica-se a0 maximo para que todos 0s seus tracos estejam ali presentes.
Mas Judas representa muito bem o seringueiro, sendo aquele que padece no decorrer dos
séculos, pois cometera o pior dos pecados traindo Jesus. Assim, 0 sertanejo se sentia,
como quem cometera um pecado terrivel e agora iria pagar pelo resto de sua vida.

Efetivamente, muitos sertanejos pagaram com a vida a escolha que fizeram. Seu
castigo, foi mourejar em trabalhos interminaveis, sobreviver em miséria, andando pelos
caminhos da floresta que néo o levavam a lugar algum, sem esperanga ou perspectiva de

um futuro melhor, morriam na solidao, invisiveis em uma sociedade esquecida.
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